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คํานิยม
 ขวงผญา เปนเอกสารวิชาการของสถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม 
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ประชาชาติแหงเอเชียตะวันออกเฉียงใต จะกาวเขาสูการเปนประชาคมอาเซียน  
ซึ่งศิลปวัฒนธรรมจะเปนตัวเชื่อมใหเกิดความเปนหนึ่งในประชาคมอาเซียน 
อันจะนําไปสูการแลกเปลี่ยน เรียนรู และสรางความเขาใจระหวางกัน จําเปน
อยางยิ่งที่จะตองเขาใจในศิลปวัฒนธรรมทองถิ่น อันเปนฐานรากสําคัญของ
วัฒนธรรมไทยใหถองแทเสียกอนที่จะเขาใจในศิลปวัฒนธรรมตางชาติ แมอยู
ในภูมิภาคเดียวกันก็มีความแตกตางกัน แตความแตกตางนั้นไมอาจนําไปสู
ความแตกแยก เพราะมีการสรางความเขาใจในความหลากหลายทางวัฒนธรรม
ของแตละชุมชนผานมรดกศิลปวัฒนธรรมที่บรรพชนไดสรางสรรคใหเปนทุนทาง
วัฒนธรรมที่เปนตัวบงบอกใหผูคนในสังคมไดทราบถึงความเปนมาของตนเอง 
อันจะนําไปสูความภาคภูมิใจในการอนุรักษ ฟนฟู และตอยอด เพื่อประโยชน
ตอตนเอง ชุมชน และประเทศชาติตอไป
 ขาพเจาในนามมหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม มีความยินดีอยางยิ่งที่ได
เห็นผลงานของคณาจารย ภูมิปญญาทองถิ่น และผูรูทางดานลานนาศึกษา 
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จนเกิดเปนความรูในเอกสารวิชาการฉบับนี้ และขอขอบคุณคณะผูดําเนินการ
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คํานํา
 ภารกิจสําคัญประการหนึ่งของมหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม คือ การทํานุ
บาํรงุศลิปวัฒนธรรม ประกอบกบัปรัชญาของมหาวทิยาลยัทีว่า มหาวทิยาลยัราชภฏั
เชียงใหมเปนสถาบันอุดมศึกษาเพื่อทองถิ่น จึงเปนท่ีมาของเอกสารทางวิชาการ
เก่ียวกับศิลปวัฒนธรรม ขวงผญา ของสถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม ที่มี
จุดมุงหมายเพ่ือเผยแพรผลงานทางวิชาการดานศิลปวัฒนธรรมทองถ่ิน และเสริม
สรางความเขาใจและความถกูตองดานศลิปวัฒนธรรมทองถิน่ ในฐานะฐานรากของ
วัฒนธรรมไทย ซึ่งการเขาใจในศิลปวัฒนธรรมยอมสงผลตอสัมพันธภาพอันดี
ของคนในสังคมที่มีความแตกตางและหลากหลายทางชาติพันธุ
 ขวงผญา เปรียบเสมือนเปนขวงหรือศูนยรวมแหงความรู เปนสื่อกลางใน
การนําเสนอองคความรูทีไ่ดจากการศึกษา คนควา และเปนประสบการณตรงใหสงัคม
ไดรับรู ตลอดจนสงเสริม สนับสนุนใหมีการรวบรวม เผยแพร และแลกเปล่ียน
เรียนรู ในองคความรูดานลานนาศึกษาท่ีหลากหลายมุมมอง เ พ่ือใหเกิด
การจดุประกายความรู ความคดิใหขยายวงกวางออกไปอยางไมมขีอบเขตและบอก
ไมไดวาจะสิ้นสุดที่ใด  
 ขาพเจาในนามสถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม หวังวาบทความใน 
ขวงผญา จะเปนประโยชนตอวงวิชาการลานนาศกึษาไมมากก็นอย  และขอขอบคณุ
ผูเขียนบทความทางวิชาการ  ผูทรงคุณวุฒิ และ  กองบรรณาธิการทุกทาน รวมทั้ง
ผูมีสวนเก่ียวของทุกทานท่ีมีสวนให ขวงผญา ออกไปรับใชสังคมอยางตอเน่ือง 
ซึ่งปจจุบันเปนฉบับที่ ๘  



บรรณาธิการแถลง
 วฒันธรรมถอืเปนหนทางแหงการดําเนินชีวติ ซึง่รวมถงึกฎกติกาแหงกิรยิา

มารยาท การแตงกาย ศาสนา พิธีกรรม ปทัสถานแหงพฤติกรรมเชน กฎหมายและ

ศีลธรรม ระบบความเชื่อ รวมทั้งศิลปะ ทั้งน้ีแลวแตใครจะนิยาม ซึ่งคํานิยามที่

หลากหลายจะสะทอนใหเห็นถึงความแตกตางของความเขาใจของแตละคนตาม

ประสบการณทีม่ ีนบัไดวาวัฒนธรรมเปนแหลงรวมของความหมายและเร่ืองราวของ

คนในสงัคม ซึง่วัฒนธรรมเปนส่ิงท่ีแปรเปลีย่นหรอืเล่ือนไหลไปตามการเปล่ียนแปลง

ของสังคมและการเมอืง และแนวโนมของการเปลีย่นแปลงจะไปในทางยอมรบัหรอื

ตอตาน ยอมขึ้นอยูกับรากฐานของวัฒนธรรม ในสังคมนั้นๆ   

 ในปพุทธศักราช ๒๕๕๘ ประเทศไทยซึ่งเปนหนึ่งในสมาชิกของอาเซียน

หรือสมาคมประชาชาติแหงเอเชียตะวันออกเฉียงใต กาวเขาสูการเปนประชาคม

อาเซียน ซึง่เหตกุารณดงักลาวจะนาํมาซึง่การเปล่ียนแปลงคร้ังใหญทัง้ทางเศรษฐกจิ 

การเมือง สังคม และวัฒนธรรม ดังนั้นจึงควรมีการเตรียมความพรอมในการกาว

สูประชาคมอาเซียน วัฒนธรรมจะเปนตัวหลักสําคัญในการเชื่อมใหเกิด

ความเปนหนึ่ง ในประชาคมอาเซียน แตกอนอื่นน้ัน คนในสังคมตองมีความรู 

ความเขาใจและเคารพในสิทธิและความหลากหลายทางวัฒนธรรม เพ่ือมุงไปสู

ความเปนหนึ่งเดียวของอาเซียน  

 เอกสารทางวิชาการ ขวงผญา ฉบับนี้ จะเปนการใหความรู ความเขาใจ
เก่ียวกับวัฒนธรรมของภาคเหนือ ซึ่งเปนภูมิภาคหน่ึงของประเทศไทย ที่มีความ

หลากหลายทางวฒันธรรม แตอยูบนพืน้ฐานความเปนหนึง่เดยีวของชาต ิตลอดจน

ความสมัพันธของไทยกบัประเทศในกลุมอาเซยีน ประกอบดวยบทความท่ีนาสนใจ 

ดังนี้

 บทความเรื่อง จาก “สังไคยยะสังคะสี อิตถังไคยยะสังคะสี” สู  “ปูแถน 
ยาแถน” ปฐมมนุษยคูแรกในโลกทัศนของคนลานนา ของ เกรียงไกร บุญทะนา 
พบวา ปูแถน ยาแถน ปูสังสี ยาสังใส ปูสังไคยยะสังคะสี ยาอิตถังไตยยะสังคะสี 

ลวนเปนคนๆ เดียวกัน ในโลกทัศนของคนลานนาเชื่อวาคือ มนุษยคูแรกที่เกิดมา



บนโลกใบนี้ นอกจากนี้คนลานนายังเชื่อวา หากบุคคลใดมีชีวิตความเปนอยู

ไมราบรืน่ เจบ็ไขไดปวย เกดิอบุตัเิหต ุทาํมาคาขายขาดทนุ ลวนมาจากการดลบนัดาล

ของแถน จึงตองมีการสังเวยสงแถน แตนับวันพิธีกรรมอันเนื่องมาจากความเชื่อนี้ 

กําลังจะเลือนหายไปจากความทรงจํา อันเนื่องจากการความเจริญทางเทคโนโลยี 

อยางไรก็ตามความเช่ือเรื่องแถน ถือเปนความเช่ือที่เกิดจาความคิดของคนกลุม

ชาติพันธุไท - ลาว

 บทความเร่ือง คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา โดย 

ภูเดช แสนสา พบวา สิง่สาํคญัทีแ่สดงถึงสถานะของความเปนชนช้ันปกครอง ตัง้แต

ยุคแวนแควนมาจนถึงยุคประเทศราชของสยามคือ คุมหลวง หอคํา เวียงแกว 

อันเปนที่ประทับหรือสถานที่เกี่ยวเนื่องกับราชพิธีของกษัตริย ที่ตองสรรคสรางขึ้น

อยางวิจิตรอลังการและพิเศษเหนือสิ่งอื่นใดในแวนแควนหรืออาณาจักรของตน 

ซึ่งการสืบทอดระบบโครงสรางความเปนขัดิยะในลานนาคือ การเขาไปประทับ

อยูในคุมหลวง หอคํา และเวียงแกว

 บทความเรื่อง อัตลักษณของพระเจดียลานนา โดย สุรพล ดําริหกุล
เปนท่ีทราบกันโดยทั่วไปวา ลานนาเปนดินแดนที่อุดมไปดวยมรดกทางศิลปะและ

วฒันธรรม โดยเฉพาะอยางยิง่ศิลปะสถาปตยกรรมเนือ่งในพระพทุธศาสนาทีย่งัคง

ปรากฏรองรอยอยางมากมาย ลวนแตมีความงดงามและมีแบบแผนเปนอัตลักษณ

ของตนเอง  โดยบทความนีจ้ะกลาวถงึประวตัคิวามเปนมาและพัฒนาการทางศลิปะ

สถาปตยกรรมของพระเจดียลานนา ซึ่งเปนศิลปะสถาปตยกรรมที่สําคัญประเภท

หน่ึงท่ีมีความสัมพันธเก่ียวของกับประวัติศาสตรบานเมือง และการเผยแผเขามา

ของพระพุทธศาสนา อันสะทอนใหเห็นถึงความเปนอัตลักษณของลานนา

 บทความเรือ่ง คณุสมบตัทิีเ่ปนสากลของเปยะ โดย ประสิทธิ ์เลยีวสิรพิงศ 
เปยะเปนเคร่ืองดนตรีประเภทเคร่ืองสาย ที่แสดงใหเห็นถึงการเล่ือนไหลของ

วัฒนธรรมจากอินเดียสูเอเชียอาคเนย จากพิณสายเดียวสูการเปน ขแสเดียว ของ

กมัพูชา และพณินํ้าเตาของสยาม  จากนัน้ไดพฒันารปูแบบและวสัดุจนมาเปนเปยะ 

และปจจบุนัเปยะไดรบัการข้ึนทะเบียนใหเปนมรดกทางวฒันธรรมของประเทศไทย 

โดยกระทรวงวัฒนธรรม 



 บทความเรื่อง เขาหนมลานนานัยยะแหงความเชื่อบนความอรอย ของ 

สุทธิพงค พัฒนวิบูลย การเคลื่อนยายคนจากชุมชนหนึ่งไปอีกชุมชนหนึ่งจะดวย
เหตุผลใดก็ตาม สิ่งท่ีจะติดตัวไปดวยคือ อาหาร ซึ่งอาหารไดกลายเปนตัวเชื่อม

ความเขาใจระหวางกัน อันอยูบนรากฐานเดียวกัน จนนําไปสูการแลกเปลี่ยน

วัฒนธรรมอาหารระหวางประชาชนเจาของพื้นที่และผูอพยพเขาไปอยูใหม โดย

บทความน้ีไดกลาวถึง เขาหนมหรือขนมของลานนาแตละประเภทท่ีแสดงใหเห็น

ถึงเอกลักษณและความเช่ืออันหลากหลายของชาติพันธุ ที่ไดมีการแลกเปล่ียน 

ผสมผสานคนแตละชาติพันธุใหกลายเปนคนเมือง ที่อยูรวมกันอยางสันติ

 บทความเรื่อง สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น : 
ความคงอยูของงานอาชีพสวยดอกในงานพิธีกรรมลานนา จังหวัดเชียงใหม โดย   

จุฑาภัทร คงสุนทร ซึ่งผลการศึกษาพบวา สวยดอก เปนงานฝมือที่แสดงถึง

เอกลักษณอยางมีคุณคาของลานนา แฝงไปดวยภูมิปญญาและความเชื่อ เปนส่ือ

แหงการเคารพนบนอบ สวยดอกแตละแบบแฝงไปดวยความเชื่อในเรื่องของ

อานิสงสของการบูชา ความเชื่อเกี่ยวกับโลกหลังความตายหรือภพภูมิใหม  

 บทความเรือ่ง การย่าํขางบําบดัโรค การแพทยพืน้บานลานนา ของ อรรณพ    

จันทรบุตร แตละทองถิ่นจะมีวิธีการดูแลรักษาโรคแบบดั้งเดิมของตนเอง และ
ลานนาก็มีภูมิปญญาเพื่อดูแลสุขภาพ การย่ําขางเปนหนึ่งในระบบการแพทย

พื้นบานลานนา การรักษาดวยภูมิปญญาพื้นบานของคนลานนาจะมุงรักษาทั้งทาง

รางกายและจิตใจ 

 บทความเรื่อง ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว โดย   

ชนะ เขม็มกุด กลาวถงึประเพณขีองชาวไทยพวนทีไ่ดยดึถอืปฏบิตัมิาอยางตอเนือ่ง

เปนเวลานับรอยกวาป แมจะอยูทามกลางส่ิงแวดลอมท่ีแตกตาง จากบทความนี้

ทาํใหเกิดความสงสัยวาเหตุใดชาวไทยพวนบานหาดเสีย้วยงัคงรักษาประเพณดีัง้เดมิ

ของบรรพบุรุษไวได แมจะมีการเปลี่ยนแปลงตางๆ มากมายเกิดข้ึน จึงเปนเรื่อง

ทีค่วรมกีารศกึษา เพ่ือนํามาปรบัใชกบัประเพณีวฒันธรรมของแตละภาคซึง่ปจจุบนั

บางประเพณีไดเลือนหายไปกับความทันสมัยของเทคโนโลยี



 บทความเรื่อง ลานนาสู เมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ โดย 

ยุพิน เข็มมุกด บทความนี้เกิดจากประสบการณจริงของผูเขียนเองที่ออกเดินทาง

ตามเสนทางการอพยพโยกยายของชาวไทยพวน โดยเร่ิมจากศูนยกลางของลานนา 

(เชียงใหม) สูแขวงเชียงขวาง ศูนยกลางของคนไทพวน ซึ่งการเดินทางในครั้งนี้เปน

การเดินทางเพื่อการเรียนรูการดําเนินชีวิตตามวิถีแตละกลุมชาติพันธุที่มีพื้นฐาน

ทางวัฒนธรรมพุทธเหมอืนกัน ประกอบกับการกาวเขาสูการเปนประชาคมอาเซยีน 

วิถีวัฒนธรรมของประเทศสมาชิกยอมสรางความเขาใจกันดียิ่งขึ้น 



สารบัญ
“สังไคยยะสังคะสี อิตถังไคยยะสังคะสี” สู “ปูแถน ยาแถน” 
ปฐมมนุษยคูแรกในโลกทัศนของคนลานนา 
 เกรียงไกร บุญทะนา      ๑๐
สัญญะขัติยะลานนา โดย  
 ภูเดช แสนสา  ๒๘
อัตลักษณของพระเจดียลานนา 
 สุรพล ดําริหกุล ๗๘
คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ
 ประสิทธ์ิ เลียวสิริพงศ ๑๐๐
เขาหนมลานนานัยยะแหงความเชื่อบนความอรอย  
 สุทธิพงค พัฒนวิบูลย ๑๑๖
สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น : 
ความคงอยูของงานอาชีพสวยดอกในงานพิธีกรรมลานนา 
จังหวัดเชียงใหม  
 จุฑาภัทร คงสุนทร       ๑๓๐
การย่ําขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา  
 อรรณพ จันทรบุตร   ๑๕๒
ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว
 ชนะ เข็มมุกด ๑๖๖
ลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ 
 ยุพิน   เข็มมุกด ๑๘๘
แนะนํานักเขียน      ๒๒๒



เมื่อเอยช่ือ อาดัมและอีวา แหง
สวนอีเดน นอยคนนักท่ีจะ

ปฏิเสธวาไมรูจัก แตเมื่อถามถึง ปูแถน 
ยาแถน หรือ ปู สังสีย าสังใส  แลว 
นอยคนนักท่ีจะรู จัก หรือเคยไดยิน
มากอน ยิง่ถาเอยถงึ “ปูสงัไคยยะสังคะสี 
ยาอิตถังไคยยะสังคะสี” ยิ่งจะงงไป
กันใหญ ซึ่งอันที่จริงแลวปูแถน ยาแถน 
กด็ ีปูสงัสี ยาสังใส กด็ ีปูสงัไคยยะสังคะสี 
ยาอิตถังไคยยะสังคะสี ก็ดี ลวนเปน
คนๆ เดียวกันทั้งหมด ในโลกทัศน
ของคนลานนาเชื่อวาคือ มนุษยคูแรกที่
ไดเกิดมาบนโลกใบนี้ หรือจะวาอีฟและ
อาดัมก็วาได

เกรียงไกร     บุญทะนา

จาก “สังไคยยะสังคะสี อิตถังไคยยะสังคะสี” จาก “สังไคยยะสังคะสี อิตถังไคยยะสังคะสี” 
สู “ปูแถน ยาแถน ” สู “ปูแถน ยาแถน ” 

ปฐมมนุษยคูแรกในโลกทัศนของคนลานนาปฐมมนุษยคูแรกในโลกทัศนของคนลานนา

 ในพทุธศตวรรษที ่๑๕ แนวคิด
เรือ่งโลกและจกัรวาล ไดรบัความสนใจ
เปนอยางมากในประเทศพมา และได
ขยายแนวคิดออกไปอยางกวางขวาง
ใน รูปแบบปกรณ พิ เศษประเภท
โลกศาสตร ซึง่เทาท่ีคนพบในปจจุบันมี
อยู ๘ เร่ือง คอื โลกบัญญัต ิมหากัปปโลก
สณัฐานบญัญตั ิอรณุวดีสตูร โลกุปปตติ
จันทสุริยคติทีปนี โลกัปปทีปกสาร 
โลกทีปนี และโอกาสโลกทีปนี ตอมา
เมื่อพระพุทธศาสนาเข าสู ล านนา 
นักปราชญชาวลานนาไดแตงคัมภีร
ปฐมมูลมูลีขึ้น เพื่อตองการอรรถถา-
ธบิายแนวคิดเกี่ยวกับโลกและจักรวาล

๑๐ ขวงผญา



ในทัศนะแบบชาวลานนา ที่มีการผสมผสานความเชื่อดั้งเดิมกับคําสอนทาง
พระพุทธศาสนา  โดยคัมภีรปฐมมูลมูลีไดกลาวถึงการกําเนิดโลกและสรรพชีวิต
รวมถึงมนุษยไววา
 เม่ือโลกทั้งหลายยังไมปรากฏ มีแตอากาศวางเปลา เม่ือน้ันไดมีอุทยะ
๒ ประการคือ เหมันตกาลและคิมหกาล เมื่ออุทยะท้ัง ๒ นี้ ไดมาประสบกัน
เกิดเปนวาโยธาตุ แลวเกิดเปนนลายภัพพะซ่ึงมีความหนาแนนประมาณ ๙ 
แสน ๔ หม่ืนโยชน นลายภัพพะนั้นไดบังเกิดใหเปนอาโปธาตุ แลวอาโปธาตุ
นั้นไดบังเกิดใหเปนภนายภัพพะซึ่งมีความหนาแนนขึ้นอีก ๘ แสน ๔ หมื่นโยชน
จากนั้นคิมหกาลก็มาเผาไหมนายภัพพะใหเกิดเปนธรณีภัพพะ สวนเหมันตากาล
นัน้กท็าํใหเกดิเปนนํา้คางและหมอก เม่ือความชืน้กบัความรอนประสบกนัทาํใหเกดิ
เปนวัสสานอุตุหรือนํ้าฝนตกลงมา คิมหาอุตุไดเผาไหมวัสสานอุตุใหแหงกลายเปน
เมทนี (ดิน) แข็งกระดางขึ้นอีก ๒ แสน ๔ หมื่นโยชน ภายใตเมทนีมีเสลปฐวีหรือหิน
รองอยูใตพื้น จากนั้นเมทนีนั้นก็บังเกิดใหเปนปาสาณะหรือหินผา จากปาสาณะ
ก็บังเกิดเปนแรเงิน แรทอง แรเหล็ก แรขาง แรตะกั่ว แรทองเหลือง เปนแกวอัญมณี 
เมื่อแรธาตุทั้งหลายเหลานี้เกิดขึ้นพรอมมวลแลวจึงเริ่มเกิดสิ่งมีชีวิตขึ้น สิ่งมีชีวิต
ชนิดแรก คือ เสทนี (ไคล) จากเสทนี เกิดเปนหญาและตนไม ตางๆ
 เม่ือน้ันภูตรูปหรือสัตวตางๆ ก็บังเกิดข้ึนมาจากธาตุทั้ง ๔ เปนจํานวน
มาก สัตวที่เกิดจากปฐวีธาตุ ไดแก ดวง และหนอนดิน เปนตน สัตวที่เกิดจาก
วาโยธาตุ ไดแก แมลงควั่นดิน แมลงควั่นทราย เปนตน สัตวที่เกิดจากเตโชธาตุ 
ไดแก แมลงหวี่ และแมลงเพลี้ย เปนตน สัตวที่เกิดจากอาโปธาตุ ไดแก แมลงแดง
แมลงสาบ แมลงวัน เปนตน สัตวเหลานี้ลวนมีแตจิตวิญญาณหามีมโนวิญญาณไม
สัตวเหลานั้นจึงไมมีความกลัวตาย สัตวเหลานั้นไดตายแลวเกิด เกิดแลวตาย 
นานไดอสงไขยกัป จงึไดเกดิเปนสตัวทีรู่จกัความกลัวตาย เมือ่สตัวทีรู่จกัความกลัวตาย
เหลาน้ันไดตายแลวเกิด เกิดแลวตาย นานไดอสงไขยกัป จึงไดเกิดเปนสัตวชนิด
ที่มีเลือดและกระดูก
 คร้ันน้ันไดมอีติถีภาวรปูผูหน่ึง กาํเนิดข้ึนมาจากปฐวธีาตุ มชีือ่วา อติถังไคย
ยะสังคะสี มีชีวิตอยูดวยการดมดอกไมเปนอาหาร ในกาลครั้นนั้น ปรากฏวาตนไม 
ใบหญา และเครอืเขาตางๆ ไดเกิดข้ึนอยูเต็มไปทัว่แผนดิน นางอติถังไคยยะสงัคะสี 
ผูนัน้ จงึไดสรางสตัวตางๆ ขึน้เพือ่ใหมากดักนิตนไมใบหญาเหลานัน้ โดยไดเอาเสทนี 

“ ปูแถน ยาแถน ” ๑๑



(เหง่ือ) ผสมกับเมทน ี(ดนิ) ปนเปนสตัว ๑๒ ชนดิ คอื หน ูววั เสอื กระตาย ง ูนาค มา 
แพะ วอก ไก สุนัข และชาง อยางละคู คือ เพศผู ๑ ตัวและเพศเมีย ๑ ตัว แลวใหชื่อ
สัตวเหลานั้น โดยเรียกหนูวาไจ เรียกวัววาเปา เรียกเสือวายี เรียกกระตายวาเหมา 
เรียกนาควาสี เรียกงูวาไส เรียกมาวาสะงา เรียกแพะวาเม็ด เรียกวอกวาสัน เรียก
ไกวาเรา เรียกสุนัขวาเส็ด และเรียกชางวาไค 
 เมื่อนางเห็นสัตวตัวใดไดกินอิ่ม นางก็กลาววาเตา เมื่อเห็นสัตวตัวใด
ไดอาหาร นางกก็ลาววากา เม่ือเหน็ส่ิงใดหลดุออกจากปากสัตวเหลาน้ัน นางกก็ลาว
วากาบ เมื่อเห็นสัตวตัวใดลุกเดินหนี นางก็กลาววาดับ เมื่อเห็นสัตวตัวใดลมลงไป
นางก็กลาววารวาย เม่ือเห็นสัตวตัวใดนอนหลับไป นางก็กลาววาเมือง เม่ือเห็น
สัตวตัวใดตื่น นางก็กลาววาเปก เมื่อเห็นสัตวตัวใดเดินเขามาใกล นางก็กลาววากัด
เมือ่เห็นสตัวตวัใดเดินจากออกไป นางกก็ลาววากด เมือ่เห็นสตัวตวัใดอยากอาหาร 
นางก็กลาววารวง
 คร้ันน้ันสัตวตางๆ ไดกาํเนิดข้ึนแพรหลายเปนจํานวนมาก สตัวทีอ่ยูบนบก
มี ๙ หมื่นโกฏิตระกูล สัตวที่อยูในนํ้ามีแสนโกฏิตระกูล รวมกับสัตวทั้ง ๑๒ ชนิดที่
นางอิตถังไคยยะสังคะสีไดสรางไว สัตวตางๆ เหลานี้ไดใหกําเนิดลูกออกมาเปน
จาํนวนมาก และพากนักัดกินตนไมใบหญา จนทําใหตนไมใบหญามีจาํนวนลดนอยลง
ไปเรื่อยๆ แมนางอิตถังไคยยะสังคะสี จะหาดอกไมมาดมเปนอาหารก็ยากลําบาก 
นางจงึคิดหาวธิทีีจ่ะไมใหสตัวทีต่ายไปแลวก็กลับมาเกิดซ้ําอีก แตกไ็มอาจคดิหาวธิไีด
 คร้ันน้ัน ไดมีปุริสภาวะรูปผูหน่ึง กําเนิดขึ้นมาจากเตโชธาตุ ชื่อวา
ปุสังไคยยะสังคะสีไดเดินทางมาพบกับนางอิตถังไคยยะสังคะสี และชวยหาวิธี
แกปญหาให โดยปุสังไคยยะสังคะสีไดบอกใหนางอิตถังไคยยะสังคะสีสรางลิงคะ
เจตนา ๓ จําพวกดวยธาตุทั้ง ๔ คือวาอิตถีลิงคะ ปุริสลิงคะ และนปุงสกลิงคะ
จากนั้นปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสีก็ไดชวยกันสรางมนุษยขึ้น 
โดยนําเอาธาตุทั้ง ๔ มาผสมกับเสทนี (เหงื่อ) และเมทนี (ดิน) แลวปนเปนมนุษย 
๓ เพศ คือ อิตถีลิงคะ (เพศหญิง) ปุริสลิงคะ (เพศชาย) และนปุงสกลิงคะ 
(ไมมีเพศ) แลวใสปฐวีธาตุใหเปนสติ ใสเตโชธาตุใหเปนพละ ใสอาโปธาตุให
เปนวรรณะ ใสวาโยธาตุใหเปนอิทธิ จากนั้นใสจักขุนทรียเพ่ือใหรู รูปารมณ 
ใสโสตินทรียเพื่อใหรูสัทธารมณ ใสฆานินทรียเพื่อใหรูคันธารมณ ใสชิวหินทรีย
เพ่ือใหรู รสารมณ ใสกายินทรียเพ่ือใหรู โผฏฐัพพารมณ แลวใส มนินทรีย
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เพือ่ใหรูชาติเวทนาท้ัง ๓ คอื ผสัสาหาโร เวทนาหาโร สญัญาหาโร เมือ่สรางเสรจ็สิน้
แลว ภูมจิตวิญญาณธาตุก็เขามาปฏิสนธิอยูในตัวมนุษยทั้ง ๓ เพศนั้นแลวเกิดเปน
มนุษยขึ้นมาบนโลก
 เมื่อมนุษยโลกทั้ง ๓ เกิดขึ้นมาแลว กลับมีรางกายออนแอ ซูบผอม 
ไมแข็งแรง ปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสีจึงไดกําหนดฤดูกาลท้ัง 
๓ ขึ้นมา คือ เหมันต คิมหา และวสา ใหมีความเสมอกันไมใหปะปนกัน จากนั้น
ก็ไดนําขาวมาใหใชกินเปนอาหาร นับตั้งแตบัดนั้นเปนตนมามนุษยโลกจึงกินขาว
เปนอาหารเลี้ยงชีวิตตนเองมาตราบเทาทุกวันนี้
 เพ่ือใหมนุษยไดรู กําหนดนับป เดือน วัน ยาม และอายุสังขารของ
ตนเอง ปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสีจึงไดสรางชางมโนสิลา
ขึ้นมาตัวหนึ่ง มีขนาดฝาเทากวางหนึ่งแสนหนึ่งหมื่นโยชน มีลําตัวดําดั่งแกว
มหานิล มีอุงเทาขาวดั่งแกวไพฑูรย มีงาแดงดั่งแกวทับทิม มีศีรษะเหลืองด่ัง
ทองคํา มีงวงเขียวด่ังแกวอินทนิล ชางตัวน้ีมีนํ้าและลมเปนอาหาร แลวสรางเขา
พระสุเมรุดวยหิน มีขนาดดานกวาง ดานยาว ดานละ ๑,๔๔๐,๐๐๐ โยชน ตั้งไว
บนหลังชางตัวนั้น หยั่งลึกลงไปดานใตประมาณ ๗๑๐,๐๐๐ โยชน เลยขึ้นกลับไป
ดานบนกป็ระมาณ ๗๑๐,๐๐๐ โยชน จากนัน้ไดสรางยงัคามรวายสไีด ๑๒ คาม เปนยนต
มีรูปสัณฐานดั่งรูปแมลงดา แลวตั้งกลุมดาวนักขัตฤกษทั้ง ๒๗ ตระกูล ไดแก ทลิโท 
๓ มหาธโน ๓ โจโร ๓ ภูมิปโล ๓ เทสันตรี ๓ เทวี ๓ พิชชฆาต ๓ ราชา ๓ 
สมณะ ๓ เพ่ือใหอยูใน ๑๒ คามรวายสีอันน้ัน จากน้ันก็สราง สุริยวิมานดวย
แกววิทูรนํ้าไฟ มีขนาด ๕๐ โยชน เพื่อใหโคจรไปตามคามรวายสีเหลานั้น และให
สองแสงรุงเรืองทั่วแผนดิน หากสุริยวิมานโคจรครบ ๑๒ ครั้งเมื่อใด เรียกวา ๑ ป 
แลวสรางจันทรวิมานดวยแกววิทูรนํ้าเงิน มีขนาด ๔๙ โยชน ใหโคจรเขาออกตาม
คามรวายสีเหลาน้ัน เม่ือเขาหาสรุยิวิมานใหหนัหนาเขาและเมือ่ออกจากสุรยิวิมาน
ใหหันหลังออก หากวาจันทวิมานโคจรครบทั้ง ๒๗ ตระกูลเปน ๓๐ วัน เรียกวา
๑ เดือน แลวใหคามรวายสีนั้นหมุนไปเปนดั่งลูกลม รอบเขาพระสุเมรุใหตํ่าสูงสลับ
กันเปนดั่งแถวดอกไมเก้ียวหัว สําหรับยอดเขายุคันธรน้ันใหตั้งช้ันจาตุมหาราชิกา 
สวนปลายเขาสุเมรุนั้นใหตั้งชั้นดาวดึงส
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 เม่ือมนุษยโลกท้ัง ๓ ไดเจริญวัยเติบโตข้ึน ไดใหกําเนิดมีบุตร ๓ เพศ
เชนเดียวกันคือ อิตถีลิงคะ ปุริสลิงคะ และนปุงสกลิงคะ แตนางอิตถีลิงคะ
ผู เปนแมไดมีความรักตอชายปุริสลิงคะผู เปนพอมากกวาชายนปุงสกลิงคะ 
เม่ือชายนปุงสกลิงคะเห็นเขาทั้ง ๒ มีความรักกันเชนนั้น ก็มีความเกลียดชัง 
จึงไดฆาชายปุริสลิงคะผูนั้นเสีย ทําใหนางอิตถีลิงคะมีความทุกขโทรมมนัสยิ่งนัก 
จึงไดนําเอารางชายปุริสลิงคะไปไวยังสถานท่ีแหงหน่ึง แลวเอาขาวไปสงใหกิน
ทุกวันจนซากนั้นเนาเปอยไป เมื่อซากน้ันเนาเปอยไปแลว นางก็ไดนําไมสะเหนา
มาปลูกหมายปาชานั้นไว แลวก็เอาขาวไปสงใหกินทุกวันไมขาด ตอมาไมนาน
ชายนปุงสกลิงคะผู นั้นก็ได ตายลงไป นางก็เอาไปละทิ้งเสียยังสถานที่อื่น
ไมไปเขาใกล แลวก็เอาขาวไปสงใหชาปุริสลิงคะผูตายกอนนั้นเปนประจําทุกวัน 
เมื่อลูกทั้ง ๓ ไดเห็นแมกระทําดังนั้น จึงไดถามวา เหตุใดแมจึงนําขาวไปสง
ใหพอผูทีต่ายกอนอยางไมขาดสาย แตพอผูทีต่ายทหีลัง เหตใุดแมจงึไมเอาขาวไปสง
ใหเหมือนกัน นางผูเปนแมกก็ลาววา พอผูทีต่ายกอนน้ันเปนทีร่กัแกแมยิง่นกั สวนพอ
ผูที่ตายทีหลังไมเปนที่รักยินดีแกแม เมื่อผานไปไดไมนานนางผูเปนแมนั้นก็ไดตาย
ลงไป คร้ันน้ันลกูท้ัง ๓ จงึไดนาํซากแมไปไวยงัสถานท่ีหน่ึง แลวไปยายเอาปาชาของ
พอทั้ง ๒ มาไวรวมกันกับปาชาของแม แลวนําไมตะครองมาผาเปน ๓ สวนนําไป
ปลูกหมายยังปาชาพอกับแมแลวนําขาวไปใหสงกินทุกวันไมขาด
 ครั้นเม่ือพอกับแมไดสิ้นชีวิตลงไปหมดแลว พวกลูกทั้ง ๓ คน ก็ไดสมสู
อยูกินดวยกัน ไดใหกําเนิดบุตรหญิงชายจํานวน ๑๓ คน เปนผูหญิง ๖ คน ผูชาย 
๗ คน ลูกคนแรกเมื่อเกิดมาแลว พวกเขาไดนําหนูมาใหเปนเพื่อนเลน จึงต้ังช่ือ
วาเตาไจ สวนลูกคนท่ี ๒ เม่ือเกิดมาแลว พวกเขาก็เอาวัวมาใหเปนเพื่อนเลน 
จึงตั้งชื่อวากาเปา ลูกคนที่ ๓ เมื่อเกิดมาแลวพวกเขาไดนําเสือมาใหเปนเพื่อนเลน 
จึงต้ังช่ือวากาบยี ลูกคนที่ ๔ เม่ือเกิดมาแลวพวกเขาไดนํากระตายมาใหเปน
เพื่อนเลน จึงตั้งชื่อวาดับเหมา ลูกคนท่ี ๕ เมื่อเกิดมาแลวพวกเขาไดนํานาคมา
ใหเปนเพ่ือนเลน จึงตั้งชื่อวารวายสี ลูกคนท่ี ๖ เมื่อเกิดมาแลวพวกเขาไดนํางู
มาใหเปนเพื่อนเลน จึงตั้งชื่อวาเมืองไส ลูกคนที่ ๗ เมื่อเกิดมาแลวพวกเขาไดนํามา
มาใหเปนเพื่อนเลน จึงตั้งชื่อวาเปกสะงา ลูกคนที่ ๘ เมื่อเกิดมาแลวพวกเขาไดนํา
แพะมาใหเปนเพ่ือนเลน จึงต้ังช่ือวากัดเม็ด ลูกคนท่ี ๙ เม่ือเกิดมาแลวพวกเขา
ไดนําวอกมาใหเปนเพ่ือนเลน จึงต้ังช่ือวากดสัน ลูกคนท่ี ๑๐ เม่ือเกิดมาแลว 
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พวกเขาไดนําไกมาใหเปนเพ่ือนเลน จึงต้ังช่ือวารวงเรา ลูกคนท่ี ๑๑ เม่ือเกิดมาแลว 
พวกเขาไดนาํสุนขัมาใหเปนเพือ่นเลน จงึต้ังช่ือวาเตาเสด็ ลกูคนท่ี ๑๒ เม่ือเกดิมาแลว 
พวกเขาไดนําชางมาใหเปนเพื่อนเลน จึงตั้งชื่อวากาไค สวนลูกคนที่ ๑๓ เมื่อเกิด
มาแลวพวกเขาไดนําหนูมาใหเปนเพื่อนเลน จึงตั้งชื่อวาเตาไจเหมือนชื่อลูกคนแรก
 ครั้นนั้น บุตรหญิงชายทั้ง ๑๓ คน ไดมีกิริยาอาการเหมือนกัน ปวยก็ปวย
พรอมกันเมื่ออยูดีสบายก็พรอมกัน สุขก็สุขพรอมกัน ทุกขก็ทุกขพรอมกัน กระทํา
กิจกรรมอันใดก็เปนไปในลักษณะอยางเดียวกัน จักหาผูที่จะมาปฏิบัติรักษาดูแล
กันก็ไมมี ปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสี จึงไดสรางบาปเคราะห
ทั้งหลายใหถูกตองตามมหุตตลักขณาชาติ โดยนํา เตโชธาตุ อาโปธาตุ สิลธาตุ 
วาโยธาตุ ปฐวีธาตุ อยธาตุ เปนตน สรางเปนวิมานไวในคามรวายสี เพื่อใหเปนที่
โคจรของสุรยิวิมานและจันทวิมาน แลวใหชือ่อัฏฐเคราะหทัง้ ๘ นัน้วา พธุ พฤหัสบดี 
ศุกร เสาร ราหู อาทิตย จันทร อังคาร
 ครั้นนั้น นางอิตถีลิงคะผูเปนแมนั้น ไดตายลงไป สวนชายปุริสลิงคะผูเปน
พอนัน้  ไดเอาไมตองกวมไปปลูกหมายปาชาไวแลวกเ็อาขาวไปสงใหกนิทกุวนั  ตอมา
ไมนาน นางนปุงสกะลิงคะก็ไดตายลงไป ชายปุรสิลงิคะก็เอาไปละเสยีทีอ่ืน่ เมือ่นัน้ 
ผูเปนลูกจึงไดถามพอวา เหตุใดแมผูตายกอนน้ัน พอยังเอาไมไปปลูกปาชาแลวเอาขาว
ไปสงใหกินทุกวัน แตทําไมแมผูตายทีหลังนี้ พอไมทําใหเหมือนกัน ซึ่งชายปุงลิงคะ
ผูเปนพอก็กลาววา แมผูตายกอนนั้นเปนที่รักแกพอมากกวาแมผูตายทีหลัง
 ครั้นเมื่อพอและแมของพวกเขาทั้ง ๑๓ คนไดตายลงไปแลว พวกเขา
ก็ไดสมสูอยูกินดวยกันในกาลครั้นนั้น หนึ่งในจํานวน ๑๓ คนนั้นไดลมปวยลง ซึ่ง
คร้ันน้ันยังไมมผีูใดรูวธิรีกัษา พวกเขาจึงไดปลอยสตัวทีเ่ปนเพือ่นเลนของตน จงึหาย
จากอาการปวยนั้นได เหตุดังนั้น สัตวเหลานั้นจึงไดชื่อวาเปนที่พึ่งหรือสัตวตัวเพิ่ง
ตัวเสวยของมนุษยตั้งแตบัดนั้นมา
 ตอมา มนุษยไดกําเนิดขึ้นมาบนโลกเปนจํานวนมาก แตกลับมีลักษณะ
นิสัยอยางเดียวกัน กระทํากิจกรรมอันใดก็กระทําเหมือนเชนเดียวกัน กินอะไรใด
ก็กินอยางเดียวกัน ไมมีการขัดขืนหรือขัดแยงกัน พวกเขาไดพากันฆาสัตว เลี้ยงชีพ
ไมขาดสาย ไมรูจักบุญบาป เม่ือปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสี
ไดเห็นมนุษยโลกกระทําการอยางนี้ก็เกรงวามนุษยจะพากันไปตกนรกเปน
จํานวนมาก ไมพนทุกขสักที จึงไดสรางมโนธาตุขึ้นเพ่ือใหพวกเขามีจิตใจ

“ ปูแถน ยาแถน ” ๑๕



รูสาํนึกในบุญและบาป โดยการเอาธาตุตางๆ ปฐวีธาตุ เตโชธาตุ วาโยธาตุ อาโปธาตุ 
เปนตนน้ันไปใสในรุกขชาติที่จิตวิญญาณเขามาสถิตเพื่อรอการปฏิสนธิเปนมนุษย 
ไดแก ตนมะพราว ตนตาล ตนหมากแง ตนงิ้วเผือก ตนงิ้วแดง ตนปาแปง ตนกลวย
ตนมะมวง ตนตองกวม ตนขนุน ตนทับทิม ดอกบัว เปนตน ไปใสไวอยางละตน 
ซึ่งจิตวิญญาณท่ีจะมาเกิดเปนมนุษยจะตองสถิตอยูในตนไมเหลานี้กอนจะมาเกิด
เปนมนุษย หากไมแลวก็จะไปเกิดเปนสัตวเดรัจฉาน ตั้งแตบัดน้ันมามนุษยโลก 
จงึเกิดมามีจติใจไมเหมือนกัน บางใจบาป บางใจบุญแตกตางกันไป เปนเหตุใหเกิดมี
คาํวิวาทผดิเถียงกัน จนแตกแยกกนัไปสรางบานเรอืนตามท่ีตางๆ ผูทีใ่จบุญมีนอยกวา
ผูที่มีใจบาป สวนผูที่มีใจบาปก็กระทําการฆาสัตวเลี้ยงชีวิต เมื่อเขาเหลานั้นไดตาย
ลงไป ก็ไดถูกไฟมหาวิบากมาเผาไหมใหตองเสวยทุกขวิปโยคในนรก
 คร้ันน้ัน ยังมีตระกูลหน่ึงมีลูกชายคนเดียว เม่ือพอและแมไดตายลงไป 
ญาติทั้งหลาย ไดขับไลเด็กนอยผูนั้นไมใหอยูรวมเรือนเดียวกัน เด็กนอยผูนั้นจึงได
ไปอาศยัอยูในปาใตตนตระแบกตนหนึง่ แลวออกไปแสวงหาอาหารมาเล้ียงชวีติตน
ตามแตจะหาได แตดวยความคดิถึงพอกับแมทาํใหเด็กนอยผูนัน้ไมอยากกินอาหาร 
แมวาจะมีเหลอืบหรือยุงมาราวี เด็กนอยผูนัน้ก็มคีวามอดทนไมทาํรายสตัวเหลาน้ัน 
เมื่อเห็นบุคคลผูใดเดินผานมา เด็กนอยผูนั้นก็เอาของกินของเคี้ยวที่หาไดเหลานั้น
ใหแกผูที่เดินผานไปมา และดวยอิริยาบถอันชอบคลองแหงอรยิวัตรเชนน้ี คร้ันเมือ่
เด็กนอยผูนั้นไดสิ้นอายุไขยไป ก็ไดเกิดเปนเทพบุตรตนหน่ึงอยูรักษาไมตะเคียน
ปรากฏชื่อวา ปฐมเทโว
 คร้ันน้ัน ยงัมหีญงิผูหน่ึงไดอาศัยอยูในบานใกลเคียงกบับานของชายตาบอด
ผูหน่ึงซ่ึงชายตาบอดผูนี้ไดเดินไปตักน้ําท่ีทาน้ําทุกวัน ดวยความที่ตาบอดจึงทําให
บางวันก็ไดนํ้า บางวันก็หลงทางเสียไมไดนํ้า หญิงผูนั้นไดเห็นดังน้ันแลวก็เกิด
ความกรุณาเอ็นดูชายตาบอดผูนั้น จึงไดไปชําระปดกวาดหนทาง แลวเอาหวายมา
ขดัขงึเพือ่ใหชายตาบอดไดจบัถอืเดนิไปสูทานํา้ ดวยการกระทาํนี ้ครัน้เมือ่ นางผูนัน้
ไดสิ้นอายุไขยลงไป ก็ไดไปเกิดเปนเทพธิดาตนหนึ่งอยูรักษาไมยมหินปรากฏชื่อวา 
มูลธิดา
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 เม่ือติรวัตถกัปอันเปนปฐมมูลกัปไดดํารงอยูเปนเวลาอันนานมากนัก
ปสุงัไคยยะสังคะสีและนางอิตถงัไคยยะสังคะสีจงึเห็นสมควรท่ีจะมางกัปอนันีด้วยไฟ 

ซึง่หากไมกระทาํการแลว ในภายภาคหนาสตัวโลกทัง้หลายทีต่ายแลวเกดิ เกิดแลวตาย 
จะกําหนดอายุขยัเพ่ือสรางโพธสิมภารของตนไมได โดยกอนท่ีจะทําการมางกัปนัน้ 
ปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสีไดสรางโสรัสสมหาพรหม ๑๖ ชั้นไว 
แลวใหชางมโนสิลา หยุดหายใจเขาออกเมื่อชางไมหายใจเขาออกแลว เมฆก็ไมมี 
เม่ือเมฆไมมี ฝนก็ไมตก และไมมีนํ้า เม่ือไมมีนํ้าสุริยวิมานก็เกิดเปนไฟลุกไหม 
เม่ือจันทรวิมานโคจรเขามาใกลก็เกิดเปนไฟลุกไหม เม่ือจันทรวิมานโคจรไปสู
วิมานเคราะหตัวใดก็ไหมวิมานเคราะหตัวนั้นไปจนหมดสิ้น นํ้าในมหาสมุทร
ก็เหือดแหงลง แผนดินก็รอนระอุลุกเปนไฟข้ึนไปถึงช้ันอาภัสสราพรหม จากน้ัน
ปุสังไคยยะสังคะสีและนางอิตถังไคยยะสังคะสีก็ใหชางแกวมโนสิลาใหหายใจเขา
ออกเปนปกติอยางเดิม เมือ่ชางหายใจเขาออกเปนปกติแลว กเ็กดิเมฆและฝาขึน้มา
ทั่วแสนขอบฟาจักรวาล เกิดเปนฝนตกลงมาเปนอันมาก นํ้าฝนไดทวมข้ึนถึง
อาภัสสราพรหม จากนั้นลมก็พัดตีไปมาเกิดเปนชั้นพรหม ชั้นฟาและชั้นดินดังเดิม 
เม่ือน้ําแหงลงไปแลว สัตวโลกท้ังหลายที่ขึ้นไปเกิดเปนพรหมก็ลงมาเกิดบนโลก
ใบนี้อีกครั้ง 
 จากนี้จะกลาวถึงเหตุการณการอุบัติขึ้นของพระปฐมพุทธเจา เม่ือปูสัง-
ไคยยะสังคะสีและยาอิตถังไคยยะสังคะสี ไดสรางจักรวาลขึ้น โดยสรางชางขึ้นมา
ตวัหนึง่เรยีกวาชางมโนศลิา จากนัน้สรางเขาพระสเุมรไุวเปนศูนยกลางต้ังอยูบนหลงั
ชางตัวนั้น รายลอมดวยกลุมดาวราศีทั้ง ๑๒ หรือดาวนักขัตฤกษ ๒๗ ดวง โดยให
พระอาทติยและพระจันทรเดินโคจรรอบกลุมดาวเหลาน้ัน มณฑลจกัรวาลมลีกัษณะ
เปนรปูวงรีคลายรปูแมลงดา สวนพระจนัทรเมือ่โคจรเขาหาพระอาทติยกใ็หหนัหนา
เขาหา และเมือ่โคจรออกจากดวงอาทติยกใ็หหนัหลงัออก สวนปลายยอดเขาพระสุเมรุ
นั้นใหเปนสวรรคชั้นดาวดึงส และสวรรคชั้นตางๆ 
 นอกจากราศทีัง้ ๑๒ ทีเ่ปนท่ีรูจกักันดีอยูแลว ชาวลานนายังใหความสาํคัญ
ตอกลุมดาวนักขัตฤกษทัง้ ๒๗ (ซึง่สวนใหญกค็อืดาวดวงเดียวกบัดาวประจําราศตีาม
แบบสุริยคตินั่นเอง) โดยแบงเปน ๓ กลุมๆ ละ ๙ ตัว ซึ่งสามารถจัดเรียงเปนตาราง 
“ฤกษฟา ฤกษคน” เพือ่สะดวกในการหาวนัดใีนการประกอบกิจการ  ซึง่มอียูหลายฉบบั
ที่ปรากฏในปกขทืน (ปฏิทิน) ของลานนา ดังนี้

“ ปูแถน ยาแถน ” ๑๗



ฤกษฟา ฤกษคน คําอธิบาย
๑. อัสสวณี
ดาวมาหาง
หอน

๑๐. มาฆะ
ดาวงู

๑๙. มูละ
ดาวชางนอย ทลิทโท ดี สูขอสาว  ตามทวงหนี้ คาขายของเล็กๆ

๒. ภรณีดาว
เขียงคอม

๑๑. ปุพพผล
คุณดาว
พิดานนอย

๒๐. ปุพพา
สาธะ ดาวชี
ไฟ

มหัทธโน ดี เปดรานใหม กินแขกแตงงาน ขึ้นบานใหม

๓. กิตติกา
ดาวไกนอย

๑๒. อุตรผล
คุณดาวเนื้อ
ตัวแม

๒๑. อุตตรา
สาธะ 
ดาวหางชาง

โจโร ดี ทําศึกสงคราม ปลนคาย ทองเที่ยวเดินปา

๔. โรหินีดาว
คาง

๑๓. หัสตะ
ดาวชาง
หลวง

๒๒. สรา
วณะ ดาว
คานหาม

ภูมิปาโล สรางบานใหม สรางตึก เชิญเจาที่

๕. มิคสิระ
ดาวหัวเนื้อ

๑๔. จิตระ
ดาวใตไฟ
หลวง

๒๓. ธนิฎฐะ
ดาวไซ เทสันตรี การพนันขันตอ 

๖. อารทะ
ดาวดั้ง

๑๕. สวาติ
ดาวใตไฟ
นอย

๒๔. สัตตพิ
สะ ดาว
มังกร

เทวี สรางของแตงตัว เครื่องประดับ เสื้อผา อาภรณ

๗. ปุนพสุ
ดาวสเพา

๑๖. วิสาขะ
ดาวของดง

๒๕. ปุพพ
ภัทระ ดาว
พิดาน

พิชชฆาตกะ สรางอาวุธ เครื่องลางของขลัง

๘. ปุสสยะ
ดาวเรื่อน
หาง

๑๗. อนุ

ราธะดาว
กงจักร

๒๖. อุตร
ภัทระ ดาว
แมเนื้อ

ราชา อุสสาภิเสก งานราชการดี

๙. อสิเลสะ
ดาวคอกมา

๑๘. เชฏฐะ
ดาวชางใหญ

๒๗. เรวัตติ
ดาวปลา
ตะเพียน

สมโน อุสาภิเสก พุทธาภิเสก ดีนัก

๑๘ ขวงผญา



 ความสําคัญของกลุมดาวนักขัตฤกษทั้ง ๒๗ ตัวนั้น นอกจากจะเปนสิ่งที่
ใชชวยในการนบัวัน เดือน ปแลว ยงัมีอทิธิพลตอการกาํหนดความเปนไปตางๆ ของ
มนุษย เรียกวานามฤกษ ๒๗ ตัว ดังนี้
 ฤกษตัวที่ ๑ ชื่อ อัศวณี ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักมีปญญา รูศิลปศาสตร ผูอื่น
ปองรายไมเปนอันตราย เปนผูประเสริฐ มักเปนใหญแกทานทั้งหลายท้ังชายและ
หญิง
 ฤกษตัวที่ ๒ ชื่อ ภรณี ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักไดเปนทาวพระญาแตนอย 
แมนศัตรูจกัปองรายก็ทาํรายไมได เพราะมีเทวดารักษา จกัไดเปนหัวศึกมีบริวารมาก
 ฤกษตัวที่ ๓ ชื่อ กฤติกา ผู ใดเสวยฤกษตัวน้ี มักมีรูปงาม มีปญญารู 
ศลิปศาสตร มกัจะหลอกผูเปนอาจารยตน มกัทํามิจฉาจารย ไดเมียมีตระกูลสูงกวาตน 
ศัตรูทํารายยาก
 ฤกษตัวที่ ๔ ชื่อ โรหิณี ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักใจบาปหยาบชา ไมสูดี
 ฤกษตวัที ่๕ ชือ่ มฤคศิระ (มคิสลีา) ผูใดเสวยฤกษตวันี ้มกัมโีศกทุกข  เหมือนอก
จะแตกเพราะเหตุแหงความรัก
 ฤกษตัวที่ ๖ ชื่อ อาชทรา (อาโท) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักจากพอแมแตนอย 
แตมีปญญาเฉลียวฉลาด บริบูรณดวยทรัพยสมบัติ จักไดเปนที่พึ่งแกผูอื่น
 ฤกษตัวที่ ๗ ชื่อ ปุนภาวสุ (ปุณพสุ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักจักสมฤทธิ์ดวย
ขาวของมากมาย มีรูปงาม ไมมีทุกข เปนที่พึ่งแกทาน
 ฤกษตัวที่ ๘ ชื่อ ปุษยะ (ปุสสยะ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักมีรูปขาวงาม 
ใหปฏิบัติพอแม
 ฤกษตวัที ่๙ ชือ่ อาศเลษะ (อสัสเลก) ผูใดเสวยฤกษตวันี ้ไปสงครามอายไุมยนื 
มักถูกฆา
 ฤกษตัวท่ี ๑๐ ชื่อ มาฆะ ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี ไปคาขายจักไดดี มีขาวของมาก 
แตคอยระวังมักถูกสัตวรายฆา
 ฤกษตัวท่ี ๑๑ ชื่อ ปุภผลคุณี (ปุพพบลคุณ) ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี มักมีสุข 
มีปญญา จักไดเปนคหบดี
 ฤกษตัวที่ ๑๒ ชื่อ อุตรผลคุณี (อุตตระผลคุณะ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักมี
รูปงามนัก อาสาเจานายจักไดเปนใหญ ตองระวังเมียทาน
 ฤกษตัวที่ ๑๓ ชื่อ หัสตะ (หสัณฐะ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ อยาเอาเมียตระกูล
สูงกวา จักฉิบหาย

“ ปูแถน ยาแถน ” ๑๙



 ฤกษตัวที่ ๑๔ ชื่อ จิตรา (จิตา) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักมีรูปงาม มีปญญา
ชื่อเสียงโดงดัง แตระวังทางนํ้า
 ฤกษตัวที่ ๑๕ ชื่อ สวาติ (สวสัสติ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ จักไดจากพอแม
แตนอย ระวังอาหารการกิน นํ้าลึกอยาไป
 ฤกษตัวที่ ๑๖ ชื่อ วิสาขะ มักทํามิตตาทุกข ไมรูคุณครูบาอาจารย
 ฤกษตัวที่ ๑๗ ชื่อ อนุราธ (อนุราทระ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักเปนพยาธิ 
เจ็บไขปวดหัวเปนลมแตนอย แตโตขึ้นมาจักมีสุข ใหระวังคําพูด อยาเที่ยวกลางคืน 
ผูรายจะคอยทําโทษ
 ฤกษตัวที่ ๑๘ ชื่อ เชษฐะ ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี จักเปนผูประเสริฐ แตมัก
มีความแตอายุยังนอย
 ฤกษตัวท่ี ๑๙ ชื่อ มูละ (มะละ) ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี มักชอบมีชูผัวทาน
เมียทาน
 ฤกษตัวที่ ๒๐ ชื่อ ปุรวาษาฒ (บุพสัทธะ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักเปนกําพรา
มาแตอายุยังนอย
 ฤกษตัวที่ ๒๑ ชื่อ อุตราษาฒ (อุตรสาทธ) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ จักเปนคน
มีวิริยะอุสาหะ ถาหญิงมีครรภใหระวังอาหารและของหอม ถาผูชายมักตายเพราะ
รักเมีย
 ฤกษตวัท่ี ๒๒ ชือ่ สรวนะ (สราวณัณะ) ผูใดเสวยฤกษตวัน้ี มกัฉิบหาย เพราะ
ทําอะไรไมพิจารณา
 ฤกษตวัท่ี ๒๓ ชือ่ ธริษฎะ (ธนิฐะ) ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี จะทําอะไรใหพจิารณา
เสียกอน ไมเชนนั้นจักเสียใจภายหลัง
 ฤกษตัวที่ ๒๔ ชื่อ ศตภิษ (สตตัณฑี) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ มักเกิดอุบาทว ระวัง

ตารางแสดงแผนผังดาวทั้ง ๒๗ ตัว

๒๐ ขวงผญา



ปากอยาวาอะไรใหผูอื่น เขามักใสโทษ
 ฤกษตัวท่ี ๒๕ ชื่อ ปุรภัทรบท (บุพพราทระ) ผูใดเสวยฤกษตัวน้ี มักเปน
คนดีมีขาวของถึงยากจนก็เปนดี ภายหลังจักไดแตงงาน แตอายุมักจะไมยืน
 ฤกษตวัที ่๒๖ ชือ่ อตุรภทัรบท (อตุตทร) ผูใดเสวยฤกษตวันี ้ใหระวงัผูมกีาํลงั
มากกวาตน
 ฤกษตัวที่ ๒๗ ชื่อ เรวตี (เรวดี) ผูใดเสวยฤกษตัวนี้ ทําอะไรใหพิจารณา
ใหดีเสียกอนหรือใหถามผูมีปญญา
 ความสําคัญของกลุมดาวนักขัตฤกษทั้ง ๒๗ ตัวน้ัน นอกจากจะเปนส่ิงท่ีใช
ชวยในการนับวัน เดือน ปแลว ยังมีอิทธิพลตอการกําหนดความเปนไปตางๆ ของ
มนุษย เรียกวานามฤกษ ๒๗ ตัว ดังนี้

ตําราเคราะห ๓ ชั้นอีกแบบหนึ่ง
ใชดูโชคลาภสําหลับเดินทาง
ไปขาขายในที่ตางๆ

  ตําราเคราะห ๓ ชั้นของ
ลานนา ใชทํานายทายทักวาเหตุการณ
ตางๆ ของคนชวงอายุนั้นๆ ซึ่งตํารานี้
จะแบงเปน ๓ ตอน ในแตละตอนจะ

แบงออกเปนส่ีเดือน ซึ่งจะใชทํานายทายทัก อาการเจ็บปวย เหตุแหงอาการ 
วิธีแกไข และโชคลาภในชวงอีอายุนั้นๆ ซึ่งจะมีการนับที่ตางกันคือ ผูชายจะนับ
จากมุมลางขวาไปซาย แลวนับเทาจํานวนอายุ ผูหญิงจะนับมุมบนซายไปทางขวา 
นับเทาจํานวนอายุตน ตกชองไหนก็พลิกไปดูคําทํานายชองน้ันๆ ความเชื่อ
ในเรื่องฤกษทั้ง ๒๗ ตัวนี้ ยังสามารถ
ผูกเปนแผนยันตในรูปตางๆ ทั้งยันต
ที่เปนโลหะ และยันตที่เปนผาอีกดวย

ตัวอยางยันตที่เขียนลงบนผา

“ ปูแถน ยาแถน ” ๒๑



 ลักษณะการเขียนยันต (เตนยันต) ที่มีการนําความเชื่อเรื่องฤกษ ๒๗ ตัว 
เขาไปเปนสวนประกอบของยนัตเทียนตางๆ เพ่ือใชในการสะเดาะเคราะห การเขยีน

ยนัตแตละผนืตองเอาวันเกิดของคนทีจ่ะบูชาเปนท่ีตัง้  แลวจะเขียนยันต (เตนยันต)
ไปตามจักรราศี (ตามา) ตอไปเรื่อยๆ จนครบ เปนตน

๒๒ ขวงผญา



 เม่ือยาอิตถังไคยยะสังคะสีไดสรางสัตวขึน้มา ๑๒ ชนิด คนท้ังหลายเลยสมมตุิ
ขึ้นเปนปตางๆ ๑๒ ปเรียกวาแมวัน แลวจะมีลูกวันอีก ๑๐ วัน ซึ่งจะนับเปนคูๆ ไป
จนครบรอบ รอบหนึ่งจะมี ๖๐ วัน ดังตาราง ตอไปนี้

ตารางแสดงเกณฑนับปและศกไทยเทียบจุลศักราช กําหนด ๖๐ ปเปน ๑ รอบ

กาบใจ ดับ
เปา

รวาย
ยี

เมือง
เหมา

เปกสี กัดใส กดสะ
งา

รวง
เม็ด

เตา
สัน

กาเรา

กาบ
เส็ด

ดับใค รวาย
ใจ

เมือง
เปา

เปกยี กัดเห
มา

กดสี รวงใส เตาสะ
งา

กาเมด็

กาบ
สัน

ดับเรา รวาย
เส็ด

เมือง
ใค

เปกใจ กัด
เปา

กดยี รวงเห
มา

เตาสี กาใส

กาบ
สะงา

ดับ
เม็ด

รวาย
สัน

เมือง
เรา

เปก
เส็ด

กัดใค กดใจ รวง
เปา

เตายี กาเห
มา

กาบสี ดับไส รวาย
สะงา

เมือง
เม็ด

เปก
สัน

กัดเรา กด
เส็ด

รวงใค เตาใจ กาเปา

กาบยี ดับเห
มา

รวาย
สี

เมือง
ใส

เปก
สะงา

กัด
เม็ด

กดสัน รวง
เรา

เตา
เส็ด

กาใค

 ดวยความเชือ่ในระบบนบัวนัแบบแมวนั ลกูวนันีเ้อง ทาํใหคนลานนาเชือ่วา
คนๆ หนึ่งเกิดมาในโลกแลวมีอายุยืนนาน ๑๒๐ ป หรือ ๒ รอบ ถือไดวาเปนผูที่
ประเสริฐ ควรคาแหงการนับถือ เพราะสามารถผานกาลเวลามาแลวถึง ๒ รอบ 
ซึ่งจะเห็นไดจากการใหพรปใหมของคนลานนาซึ่งจะนิยมใหพรกันในวันปใหม 
ซึ่งถือวาเปนวันแรกของปใหม จะมีกิจกรรมตางๆ มากมายตลอดวัน โดยตอนเชา
จะไปทําบุญท่ีวัด ตอนสายจะมีการรดนํ้าพระและรดนํ้าดําหัวผูสูงอายุ ตอนเย็น

คนลานนามักนิยมจะจุดเทียนบูชา แตเดิมคนลานนานิยมจุดเทียนลดเคราะห
ในวันปากป  หรือวันแรกของป  วันที่ ๒ เปนวันปากเดือน  มักจะจุดเทียนสืบชาตา
เพื่อใหตนมีชีวิตที่ยืนนาน  วันที่ ๓ วันปากเดือนนิยมจุดเทียนรับโชค เพื่อตนเอง
จะไดมีโชคลาภวาสนาที่ดี 

“ ปูแถน ยาแถน ” ๒๓



ตัวอยางสํานวนพรปใหมที่ผูสูงอายุจะใหพรแกลูกหลานในวันปใหม
เอวัง โหนตุ ดีและ อัชชะในวันนี้ ก็เปนวันดี ดิถีวันวิเศษ เหตุวาระวิสังขาลปเกา 
อะติกันโต ปเกาก็กอขามลวงลน พนไปแลว ปใหมแกวพญาวันก็มาจุจอดรอดเถิง  
เติงยังเจาผูไดเปนลูกเตาเลาหลานแลเหลนแหงผูขา ก็บาไดละลืมฮีต อดีตปาเวณี
อนักอนเกาแหงชาวเรามา ไดขนงขงขวายตกแตงแปงมายงัขาวนํา้โภชนาอาหารตงั
หลายหลาก ทั้งผลหมากรากไม เครื่องอุปโภคบริโภค ขิลานะขาวนํ้าปจจัย ตังแผน
ผานุงคัวใบทุกสิ่ง พรอมดวยนํ้าเขาหมิ้นสมปอย คัมภีโรทะกะ สุคันโธทะกะอันใส
เย็นจื่นจอย มาจําเนียรไวเหนือขัน เพื่อจักมาสมมาคารวะยังตนตั๋วแหงเรา ผูเปน 
ปูปาอาวลุง วาสันนี้แตดีหลี
 บดันี ้ตนตวัแหงเรา กม็ปีฏคิคะหะรับเอาแลว เพือ่ฮือ้แลวแหงเหตุ แลเจตนา
แหงเจา เพื่อมาขอขมาลาลด ปดเสียยังโทษปาปะกรรมอันใดไดกระทํามาแตกอน 
ขอห้ือไดผอนศูนยหาย หื้อไดหายเปนอโหสิกรรม บหื้อไดเปนนิวรณธรรม กรรม
อันจักหามเสียยัง สังคะโมกขะ ผละผลหนตางอันจักนําไปสู จั้นฟาแลเนรปาน แก
ตานตังหลายสักเยื่อง สักประการแตดีหลี  
 ตัง้แตนีไ้ปภายหนา หือ้เจาไดฮํา่แฮงแขง็กลา อยูฮือ้มไีจยไปฮ้ือมโีจค ไปวนั
ตกวันออก ขอกใตหนเหนือ จุงมีเตจะเรืองไร ผาบแปขาเสิกสัตถู อุปททะวะกังวน  
อนทะรายตังหลายมวล อันจักมาบังเกิดหื่อเจาไดเดือดเนื้อรอนใจ ในกาละเมื่อตื่น  
เมื่อนั่งยืนเตียวเมื่อเกี้ยวเมื่อกิ๋น อันใดกดี จุงฮื้อนิราศคลาดคลา ออกจากขันธะสัน
ญา แหงตานตังหลายไปเสีย้งๆ หือ้เปนดัง่นํา้กล้ิงตกจากใบบวัใบบอน ไปจุวนั จยุาม
ไจๆ ขอฮื้อเจาไดเจริญดวย โชคป โชคเดือน โชควัน โชคยาม และอายุป อายุเดือน  
อายุวัน อายุยาม อายุยืนนานได ๑๒๐ พรรษาจุผูจุคน นั้นจุมมีเตี่ยวแตดีหลี 

สัพพีติโย ฯลฯ แลวจะมีการมัดขอมือตอไป

 คนลานนายังมีความเชื่อวา ถาบุคคลใดมีชีวิตความเปนอยูที่ไมราบรื่น  
เจบ็ไขไดปวย เกดิอบุตัเิหต ุหรอืคาขายขาดทุนบอยๆ เปนตน ลวนมาจากการบนัดาล
ของแถนทั้งสิ้น จึงตองแตงเครื่องสังเวยสงแถน บางก็วาสงแถนหลวง ซึ่งจะเรียก
แตกตางกันไป ตามแตละทองถิ่นนั้นๆ

๒๔ ขวงผญา



    เคร่ืองสังเวยสงแถนนั้น 
มสีะตวง (กระทงกาบกลวย) กวางศอก
ของเจาชาตา ภายในบรรจุจอ (ธง
ขนาดเล็ก) สขีาว ๑๒ อนั ผลไม ๕ อยาง
ขาวตม ขาวหนม มะพราว กลวย ออย  
หมาก เมี้ยง บุหรี่ ดอกไม ธูปเทียน  
เสื้อผาใหม ๑ ชุด ตามเพศเจาชาตา  
(เศษผา) ขาวเปลือก ขาวสาร รูปคน

เจาชาตาปนจากดนิเหนยีว ใสในกระทงขนาดเลก็ เงนิ (กระเบือ้งทบุใหมน) ทอง (เขาหมิน้
หั่นเปนแวนๆ) มาวใสแขน (กําไลแขน) แหวน แวน หวี รูปปนสัตวประจําราศี
ทัง้  ๑๒ ราศี คนโทพรอมจอกน้ํา ๑ ชดุ
 เมือ่เตรยีมเคร่ืองสงเสรจ็แลว
จะนาํเอาเสือ่ใหมมาปูกลางหอง หรอื
กลางเรือน วางเครื่องสงไวกลางเสื่อ
โดยหาภาชนะอืน่มาวางใหสงูจากพืน้
ประมาณคบื ใหผูสงนัง่หนัหนาไปทาง
ทิศตะวันออก แลวนั่งประนมมือ 
อาจารยผู ทําพิธีจะนั่งอยู เยื้องๆ 
ดานหนา เจาชาตาจะประเคนขันตั้งอาจารย  เมื่ออาจารยผูทําพิธีกลาวคําบูชาครู
ของตนเสร็จแลว จะจุดเทียนแลวกลาวคําสงแถน 

 โภนโต บติมุาตา ขาแดพอแมเปนเจาเหย คอืวาปูแถนหลวงผูหลอเบาแตงตัง้
ใหเปนคน ใหตนตัว (ชือ่......) ลงมาเกิดสรางกําเนิดเกิดเปนคน ปอมมีกงักาหลายสิง่
พยาธยิิง่มาเบียดเบยีน เงินทองเขียมทุกยากก้ันหยากหลายประการ จกักินจักทานก็
หาไมได พยาธิไขกซ็ํา้บังเกดิมีมา วนัน้ีตนตวัแหง (ชือ่......) กไ็ดตกแตงเคร่ืองสกักาละ
บชูา เพ่ือจักสงไปหา โถมณาคุณบิตามารดา พอแลแมอนัไดหลอปนใหเปนคน  ยอย
กลัวกรรมแลเวรอันพอแมไดแชง จึงไดตกแตงแลวนํามา มีทั้งบุบผาลาจาดวงดอก
ขาวตอกดอกไมเทยีนงาม ใสขนัคาํไปใหญ ตามจารตีใหประณีตมากนาๆ มทีัง้วตัถา
ผาเส้ือสบุสอดเนือ้กายา เปนเคล่ืองอาภรตางๆ  นาํมาถวายบชูา ขอฮ้ือพนเคราะห

“ ปูแถน ยาแถน ” ๒๕



หลายประการ แลขอใหมีโชคมีลาภหลายประการ ดวยวจีกายะวจีอันไดออกปาก
ปรารถนามา ขอใหสมดั่งคําปตามารดาพอแมไดสั่งไววา ถาลูกเตาสงมาใหแลว 

พอแลแมจะใหแกว ๗ ประการ กบัท้ังเงินแลคํามีประมาณ ๑๘ โกฏิ ไมใหลกูเตาไดทกุโสก
ยงัจกัใหฝนเงินตกลงมาจะไจ จกัใหลกูเตาไดจายกนิจายทาน สมบตังิามชมชืน่ กจูกั
ใหฝนหาแกวหล่ังไหลลง ตามใจประสงคแหงลูกเตา ขอวาลูกเตาจ๋ําเอาพอแลแม
อันกรุณาบอกกลาว ตามจารีตวาอันไดขวักขีดแตม ตองหลอเปนคนวาสันนี้ดีหลี
 บัดนี้ (ชื่อ.....) ก็ไดตกแตงแปงพรอมนอมนํามายัง สะปะเยื่องเครื่องขียา  
บูชาทั้งหลาย เอามาถวายใหแกเจากู คือวาพอแถนหลวง ยาแถนหลวง วาอั้นแท
ดีหลี  
 ผูขากข็ออาราธนา เจาทัง้สองเสดจ็ลลีากากาดจากปราสาทแกววมิารคาํ ลง
มารับเอายังเครือ่งบูชาท้ังมวลฝูงนีโ้ดยรบีแดเทอะ โอมบติมุาตาโรยาจาม ิอากสสฺนตฺุ
ปริภุฺจนฺตุ หูลูหูลู สวาหาย ฯ
 เม่ืออาจารยกลาวคําสงแถนเสร็จแลว จะใหพรตอ จากนั้นจะนําสะตวง 
(กระทงหยวกกลวย) ไปสงทางทิศเหนือ
 นับวันพิธีกรรมอันเนื่องดวยความเชื่อนี้จะถูกบดบังและลบเลือนไปจาก
ความทรงจาํของคนลานนาไปทกุขณะ ดวยเทคโนโลยีทีท่นัสมัย กอรปกับการเจริญ
เติบโตข้ึนของเมอืงท่ีมุงเนนการพัฒนาประเทศไปสูระบบอุตสาหกรรมใหม ความเช่ือ
ดั้งเดิมจึงแปรเปลี่ยนไปตามกาลสมัย ยังคงพบเห็นอยูบางตามชนบทที่หางไกล
จากแสงสีเสียงของนครเมือง  แมลัทธิพิธีกรรมความเชื่อในแถน  จะเปนเพียงคติ
ความเชือ่ของคนลานนาโบราณ หากเราขาดความรูความเขาใจ ไมเรงทําการศกึษาถึง
ทีม่าของตัวตนของเรา ทีม่าของบรรพบรุษุของตนเองแลว กไ็มตางอะไรกบักองทราย
ทีไ่มมทีีย่ดืเหน่ียวตัวเอง  เวลาลมพดัผานไปมากจ็ะกล้ิงสะเปะสะปะ ไปตามทศิทางลม
ที่เคลื่อนผานไป วันแลววันเลา ขาดซึ่งแนวทางของตน
    

๒๖ ขวงผญา



ชมรมปกขทนืลานนา (เชียงใหม) และโบราณเคหัง-อาคารเรือนเดิม.ปกขทนืลานนา,.
๒๕๕๕.

วิศิฏฐ คิดคําสวน.แนวคิดเร่ืองมนุษยในคัมภีรปฐมมูลมูลี.บัณฑิตวิทยาลัย  
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๑.

สงวน โชติสุขรัตน.ประเพณีไทยภาคเหนือ.นนทบุรี : ศรีปญญา, ๒๕๕๓
หนานเตจา.ประเพณีลานนาไทยและพิธีกรรมตางๆ. ประเทืองวิทยา เชียงใหม, 

๒๕๑๗.
ปบสา (เอกสารถายสําเนา) ครูบาอภิชัยอาย วัดทรายมูล อําเภอหางดง จังหวัด

เชียงใหม
ปบสา (เอกสารถายสําเนา) พระสมุหเดช ปยธรรมโม วัดทรายมูล อําเภอหางดง 

จังหวัดเชียงใหม

บรรณานุกรม
“ ปูแถน ยาแถน ” ๒๗



คุมหลวง  หอคํา  เวÿยงแกว  คุมหลวง  หอคํา  เวÿยงแกว  
สัญญะขัติยะลานนาสัญญะขัติยะลานนา

ภูเดช  แสนสา

“ลานนาประเทศ” ไดเร่ิมกอตัวขึ้น
ตั้งแต พ.ศ.๑๘๓๙ มี “พระนคร

เชียงใหม” เปนเมืองหลวงของอาณาจักร 
สถาปนาข้ึนโดยพญามังราย กษัตริย
แควนโยนกองคที่ ๒๕ (พ.ศ.๑๘๐๔ – 
๑๘๓๙) ราชวงศลวจังกราช และเปน
ปฐมกษัตริยลานนา (พ.ศ.๑๘๓๙ – 
๑๘๕๔) ราชวงศมังราย ที่ไดทรงผนวก
แควนโยนกกับแควนหริภุญไชยเขาไว
ดวยกัน ซึ่งกอนการสถาปนาอาณาจักร
ลานนาแวนแควนตางๆ คือ แควน
โยนก แควนหริภุญไชย แควนพะเยา 

แควนนาน (ปว) และแควนแพร ตางมี
กษัตริย สืบเชื้อสายกันปกครอง และ
แตละแวนแควนก็สิ้นสุดราชวงศเมื่อ
ถูกผนวกเขากับอาณาจักรลานนาใน
ระยะเวลาที่ตางกัน จนกระท่ังชวง
ปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๐ แวนแควน
ตางๆ เหลาน้ีจึงถูกผนวกรวมเขากับ
อาณาจกัรลานนาทัง้หมด สบืตอเน่ือง
มาจนถึงสมัยลานนาเปนประเทศราช
ของพมา กระทั่งในชวงปลายพุทธ
ศตวรรษที่ ๒๒ จึงมีการแบงออกเปน  
๒ ศูนยกลางการปกครองคือเมือง

๒๘ ขวงผญา



เชียงใหมและเมืองเชียงแสน แตทวากษัตริยที่เมืองเชียงใหมก็ยังคงมีความสําคัญ
ในฐานะเปนศูนยกลางหัวเมืองทางตอนใต สวนเมืองเชียงแสนก็เสมือนมีกษัตริย 
(เจาฟา) ปกครองสวนตอนเหนือของลานนา ในปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๓ ลานนา
ไดเกิดรัฐ (เมือง) อิสระขึ้นหลายแหง จนกระทั่งลานนาเปนประเทศราชของสยาม 
ชวงตนพุทธศตวรรษที่ ๒๔ ไดแบงออกเปน ๕ นคร (รัฐ) โดยแตละนครมีกษัตริย 
(เจาหลวง) ปกครอง ดงัน้ันเมือ่มีระบบ “กษัตริย” ปกครองยอมมสีิง่สําคัญท่ีแสดงถึง
สถานะของความเปนชนช้ันปกครองตัง้แตยคุแวนแควนมาจนถงึยคุประเทศราชของ
สยาม คอื  “คุมหลวง” “หอคาํ” “เวียงแกว” อนัเปนท่ีประทับหรือสถานทีเ่ก่ียวเน่ืองกับ
ราชพิธีของกษัตริย  ที่ตองสรรสรางขึ้นอยางวิจิตรอลังการและพิเศษเหนือสิ่งอื่นใด
ในแวนแควนหรืออาณาจักรของตน    

“คุ มหลวง” หมายถึง “เรือน” ที่ประทับของกษัตริย หรือขอบเขต
พระราชฐาน อาจเรียกตางกนัไปตามแตละพืน้ท่ีและยคุสมยั เชน “โรงหลวง” (ออกเสยีง 
“โฮงหลวง”) “โรงไชย” (ออกเสยีง “โฮงไจย”) “คุมแกว” “คุมนอย” “หอไชย” “หอหลวง”
“เรือนหลวง” และ “ราชมณเฑียร” เปนตน  
 “หอคํา” หรือ “หอคําหลวง”๑ หมายถึง “เรือน” ของกษัตริยพรอมมี
ทองพระโรงอยูภายใน หรือเปนเฉพาะพระทีน่ัง่ทองพระโรงออกวาราชการ หรือขอบเขต
พระราชฐาน อาจเรียกตางกันไป เชน “โรงดิน” (สรางจากดินจี่หรือดินกี่ (อิฐมอญ) 
แลวมุงดวยดนิขอ) “โรงคํา” (ทองพระโรงตกแตงดวยลายคํา (ลงรกัปดทอง)) “โรงคัล” 
“หอไชย” (หอไชยมงคล) “โรงไชย” (โรงไชยมงคล) “เรอืนมงคล” “หอยอด” “ปราสาท”  
“ปรังคนิเวศน” (ปรางคนิเวศน) และ “สุวรรณนิเวศน” เปนตน คําวา “หอคํา”
ที่หมายถึงพระมหาปราสาทหรือเขตพระราชฐานของกษัตริย พบปรากฏใชรวม
กันในกลุมชาติพันธุไททั้งไทยวนในลานนา ไทลื้อในสิบสองพันนา ไทใหญและไท
เขินในรัฐฉาน และดวยกษัตริยมีหอคําท่ีแสดงถึงอํานาจราชศักด์ิชาวเมืองจึงเรียก
พระนามกษัตริยของตนวา “เจาหอคาํ” หรือ “ขนุหอคาํ” ทัง้ในลานนา สบิสองพันนา
และรัฐฉาน๒  และยงัปรากฏมกีารเรียกพระนามของกษตัรยิพมาวา “เจาหอคํา” หรอื 

๑ จารึกทายคัมภีรใบลานสมภมิต  วัดพระสิงห  เชียงใหม  พ.ศ.๒๔๒๘”  อางในทุนอุดหนุนการวิจัยจาก
งบประมาณของรัฐบาล, โครงการอนุรักษพระคัมภีรลานนา,(เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๔๔),หนา  ๘๖.
๒ เรณู  วิชาศิลป(ปริวรรตและแปล), เชื้อเครือเจาแสนหวีสิบสองพันนา,(เชียงใหม : ตรัสวิน, ๒๕๔๔), 
หนา ๑๑ และ ๓๓๕.  และทวี  สวางปญญางกูร(ปริวรรต), พงศาวดารเมืองเชียงตุง,(มปท : มปพ, ๒๕๓๓), 
หนา ๙ และ  ๔๘.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๒๙



“ขุนหอคํา” เหมือนกันอีกดวย๓

 “เวยีงแกว”  หมายถึงแนวขอบเขตทัง้หมดของพระราชวังทีม่กีาํแพงสงูลอม
รอบ๔   สวนความหมายโดยนยัของคาํวาเวยีงแกวคือเปนขอบเขตพืน้ท่ีศกัด์ิสทิธ์ิหรือ
ประเสรฐิสูงสุด เหมือนกับท่ีเรียกสวรรคชัน้ตางๆ และแดนพระนพิพานวา “เวียงแกว”๕ 
หรือกําแพงลอมรอบขอบเขตพุทธาวาสภายในวัดอันเปนท่ีตั้งของพระอุโบสถ
วหิารพระธาตเุจดียอนัเปนสิง่ศกัดิส์ทิธิแ์ละประเสรฐิสงูสดุกเ็รยีกวา “กาํแพงแกว”  โดย
พืน้ท่ีอาณาบรเิวณท้ังหมดภายในเวยีงแกวเรียกวา “ขวงแกว” “ขวงพระราชวังหลวง”
หรือ “ขวงราชฐาน”๖ เหมือนกับขอบเขตอาณาบริเวณท้ังหมดภายในวัดอันเปนท่ี
ตั้งของ “พระแกวเจาทังสาม” (พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ) ก็เรียกวา “ขวงแกว”  
หรอื “ขวงแกวทงัสาม” เชนกนั ซึง่คาํวา “เวยีงแกว” สาํหรับกษัตรยิลานนาบางครัง้ก็
เรยีกวา “พระราชนิเวศน”๗ หรอื “พระราชวังหลวง”๘ บางเมืองกน็ยิมเรยีกดวยคาํอืน่
ที่มีความหมายเดียวกันคือ “คุมแกว” (นาน) และ “คุมหลวง” (แพร) เปนตน
 สวนพลับพลาที่ประทับแรมช่ัวคราวของกษัตริยลานนาในระหวางการ
เดินทาง นิยมเรียกวา “ตําหนัก” (พระตําหนัก) เชน สมัยพระเจาเมกุฏิวิสุทธิวงศ 
(เจาขนานแมก)ุ ทรงเสดจ็ยกกองทัพไปรบกบัอาณาจกัรลานชาง “...เทียวทางไกลได 
๓๖๗๕๐๐ วา มีตําหนักเถียงแรง ๓๙ หลัง...”๙ พระเจากาวิละ (เจาหนานกาวิละ)
เมืองนครเชยีงใหมกท็รงม ี“ตาํหนกัรมิปง”๑๐ เปนพลบัพลารมิแมนํา้ปงเพ่ือเปนทีพ่กั
แปรพระราชฐานชวงฤดูรอนและพักรอฤกษเขาเวียงนครเชียงใหม พระเจาหอคํา

๓ ฮันส  เพนธ, คําจารึกที่ฐานพระพุทธรูปในนครเชียงใหม, (กรุงเทพฯ : สํานักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๙), 
หนา  ๙๘ – ๑๐๒. และเรณู  วิชาศิลป(ปริวรรตและแปล), พื้นเมืองแสนหวีฉบับหอคําเมืองไหญ, (อาง
แลว),หนา ๔๖๙.
๔ “ตํานานเจาเจ็ดพระองคกับหอคํามงคล” อางในวัดปาตันกุมเมือง, อนุสรณงานพระราชทานเพลิงศพ
พระครูเรือน สุธมฺโม, (ลําปาง : ลําปางการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๔๓.
๕ “จารึกฐานพระพุทธรูปวัดชัยพระเกียรติ  พ.ศ.๒๑๐๘”  อางในฮันส  เพนธ, คําจารึกที่ฐานพระพุทธรูป
ในนครเชียงใหม, (อางแลว), หนา  ๙๘ – ๑๐๒.  และภูเดช  แสนสา(อาน), จารึกทายคัมภีรใบลานสุวัณ
ณหอยสังข จารเมื่อ พ.ศ.๒๔๕๔ โดยพระธรรมลังกา วัดผาแดงหลวง อําเภอแจหม จังหวัดลําปาง, อักษร
ธรรมลานนา พ.ศ.๒๕๔๗.
๖ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน, (กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๔๖), หนา ๑๐๔.
๗ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม  ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (เชียงใหม : มิ่ง
เมือง, ๒๕๓๘), หนา ๑๓๒.
๘ สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ตํานานเชียงใหมปางเดิม, (เชียงใหม : สถาบันวิจัยสังคม, 
๒๕๓๗), หนา ๓๑.
๙  ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชยีงใหม  ฉบบัเชยีงใหม  ๗๐๐  ป, (อางแลว), หนา ๙๖.
๑๐ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม  ฉบับเชยีงใหม  ๗๐๐  ป,(อางแลว), หนา ๑๖๐.

๓๐ ขวงผญา



๑๑ วัดปาตันกุมเมือง, อนุสรณงานพระราชทานเพลิงศพพระครูเรือน สุธมฺโม, (อางแลว),หนา ๔๘.
๑๒ สรัสวดี  อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองนาน ฉบับวัดพระเกิด, (กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๓๙), หนา ๔๗.
๑๓ สรัสวดี  อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองนาน ฉบับวัดพระเกิด, (อางแลว), หนา ๔๙.
๑๔ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ“นิมมานเหมินท-ชุติมา”,
(ม.ป.ท.: ม.ป.พ., ๒๕๑๐),หนา ๙๘.
๑๕ ศนูยวฒันธรรมจังหวดัเชียงใหม, ตาํนานพืน้เมืองเชยีงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา  ๒๖.
๑๖ ศนูยวฒันธรรมจังหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชียงใหม  ฉบับเชยีงใหม  ๗๐๐  ป, (อางแลว), หนา ๒๙.
๑๗ “ตํานานวัดกานโถม” สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย  เลม  ๒ (กรุงเทพฯ : อักษรบริหาร, 
๒๕๑๕), หนา ๙๖ – ๙๗.

ดวงทิพย (เจาหนานดวงทพิย) เมืองนครลําปางทรงม ี“ตาํหนกัหลวง”๑๑ เปนพลับพลา
ตั้งอยูในวัดเสด็จสําหรับพักเมื่อไปทําบุญที่วัด หรือเจาหลวงสุมนเทวราช (เจานอย
สุมนะ) เมืองนครนาน (พ.ศ.๒๓๕๓ – ๒๓๖๘) ทรงมี “ตําหนักทาขี้เหล็ก”๑๒ และ  
“ตําหนักดงพะเนดชาง”๑๓ เปนพลับพลาอยูนอกเวียงนครนาน ซึ่งผูเขียนยังไมพบ
หลักฐานเอกสารลานนายคุจารตีใชคาํวา “ตาํหนัก” กบัคุมเจาหลวงหรือ คุมเจานาย
ที่พักประจําหรือประทับอยูอยางถาวร

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว กอนการสถาปนาอาณาจักรลานนา พ.ศ.๑๘๓๙
 คุมหลวงของกษัตรยิยคุกอนสถาปนาอาณาจกัรลานนาก็มกีารสรางไวกลาง
เวียง (กลางโดยปริมณฑลหรือโดยประมาณภายในขอบเขตคูนํ้ากําแพงลอมรอบ)
ปรากฏในหลักฐานตางๆ เชน พญาอาทิตยราช กษัตริยแควนหริภุญไชยองคที่ ๓๒
เมื่อทรงขึ้นครองราชยใน พ.ศ.๑๕๙๐ ทรงสรางคุมหลวงที่ประทับขึ้นในกลางเวียง
หริภญุไชย (ตรงบริเวณวัดพระธาตุหริภญุชัยในปจจุบนั)๑๔ หรือพญามงัรายทรงสถาปนา
เวียงกุมกามเปนศูนยกลางการปกครองใน พ.ศ.๑๘๓๗ กอนยายขึ้นมาสรางเวียง
เชียงใหมใน พ.ศ.๑๘๓๙ ก็ทรงสรางเวียงเปนผังรูปสี่เหลี่ยมและภายในเวียงเปนที่
ตั้งของ “คุมวังราชมณเทียร” เปนที่ประทับ๑๕ ขณะเดียวกันพญามังรายก็ทรงสราง
วัดกานโถมที่เวียงกุมกาม โดยทรงสรางวิหารของวัดจําลองรูปแบบมาจาก “โรงคัล” 
(หอออกใหเขาเฝา)๑๖ หรอื “หอคาํ” (หอออกวาราชการ)๑๗ ของพญามงัรายในเวยีงกมุกาม
จากตํานานพื้นเมืองเชียงใหมและตํานานวัดกานโถมแสดงถึงธรรมเนียมการสราง
อาคารที่ใชกับกษัตริยเหมือนกับอาคารท่ีใชในทางพุทธศาสนา ดังนั้นจึงปรากฏ
กษัตริยมีการถวายอาคารที่ประทับหรืออาคารตางๆ ใหกับวัดเสมอมา โดยปกติ
ทั่วไปคุมหลวงกับหอคําจะมีการแบงหนาที่กันคอนขางชัดเจน “คุมหลวง” หมายถึง

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๓๑



อาคารทีร่โหฐานสาํหรับพาํนกัในชวีติประจําวนัของกษตัรยิ บางคร้ังคุมหลวงกเ็ปนคาํ
กวางๆ เรยีกหมายถึงอาณาบริเวณท้ังหมดของทีป่ระทับของกษัตรยิ  ภายในคุมหลวง
จึงมีอาคารอื่นๆ ประกอบอยูภายในอีกจํานวนหลายหลัง เชน โรงราชรถ โรงชาง
โรงมา โรงกี่ โรงแทก (หอศาสตราวุธ) โรงหาง (เรือนครัว) หอเหลม (หอพระคลัง)  
หอฉาง (หอเก็บเสบียง) หอพับหรือหอเจี้ย (หอสมุด) หอพระ หอธรรม (หอไตร)  
หอผี (ผีหอหลวง) หอยา และหอกลอง เปนตน  
 สวน “หอคํา” เปนอาคารสําคัญสูงสุดของสถาบันกษัตริยในกลุมลานนา
รฐัฉาน และสบิสองพันนา เหมอืนกบัพระท่ีนัง่สงูสดุทามกลางหมูพระราชมณเฑยีร
ภายในพระบรมมหาราชวงัของกษตัรยิสยาม  อนัเปนเสมอืนสญัลกัษณของศนูยกลาง
อํานาจของกษัตริย ใชในการออกวาราชการและประกอบพระราชพิธีสําคัญของ
บานเมือง  โดยเฉพาะการพระราชพิธี “ขึ้นหอนั่งเมือง” หรือ “อุสสาราชาภิเสก”
ภายในหอคํามีองคประกอบสําคัญคือ ทองพระโรง แทนแกว (ราชบัลลังก) และ
เศวตฉตัร โดยคุมหลวงกบัหอคาํจะมพีืน้ท่ีตดิตออยูภายในขอบเขตเดยีวกนัมีกาํแพง
ลอมรอบที่เรียกวา “เวียงแกว” หรือ “คุมแกว”๑๘ ดังในสมัยพญาเจือง กษัตริยแควน
โยนกองคที่ ๑๙ ราชวงศลวจักราช เมื่อทรงอุสสาราชาภิเสกใน พ.ศ.๑๖๗๗ 
กป็ระกอบพระราชพิธใีนหอคํา (ปราสาทราชมณเฑียร) ทรงประทบัอยูในหอคํา ๗  วนั
แลวจึงเสด็จประทับที่คุมหลวง (โรงหลวง)๑๙ 
 หอคาํจงึมคีวามวจิติรมากกวาคุมหลวงอนัเปนเรือนท่ีประทับในชีวติประจาํวนั
และหอคําจึงมีการกอสรางลักษณะแบบเดียวกับวิหารและมีแทนแกวเปนท่ีประทับ
ของกษัตริย เหมือนแทนแกวที่ประดิษฐานพระประธานภายในวิหาร คุมหลวงของ
กษัตริยสามารถมไีดหลายหลัง นอกจากสรางไวภายในเวยีงแกว บางครัง้กษตัริยกอ็าจ
สรางคุมหลวงอยูภายนอกเวียงแกว นอกเวียง (นอกกําแพงเมือง) หรือตางเมือง
ตามพระราชประสงค แตทวาหอคําอันเปนสัญลักษณสําคัญของกษัตริยยังคงตั้ง
อยูภายในเวยีงแกว และบางคร้ังหากไมแยกหอคําออกจากคุมหลวงโดยเฉพาะหอคํา 
(หอหลวง) ของกลุมเจาฟาในรัฐฉาน ก็จะมีสัญลักษณบงบอกแยกสวนที่เปนหอคํา
ออกจากหอหลวงโดยสรางเปน “พญาธาตุ” หลังคาซอนชั้นข้ึนเปนทรงจอมแห

๑๘ เธียรชาย อักษรดิษฐ, หอคํา คุมแกว มณีแสงแหงนคราศิลปสถานขัตติยาธานี, (เชียงใหม : โชตนา, 
๒๕๔๘), หนา ๒ – ๗.
๑๙ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม  ฉบับเชยีงใหม  ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๒๑.

๓๒ ขวงผญา



สวนอาคารเช่ือมตอในพ้ืนเรือนเดียวกันอันเปนพ้ืนท่ีหอหลวงสําหรับพักอาศัย
กส็รางเปนหลงัคาแบบ “จองคอ” หลงัคาทรงปานซอนชัน้ขึน้ เชนเดยีวกบัวหิารของ
รฐัฉานท่ีสรางรวมกนัระหวางวหิารกบักฏุ ิแตจะแบงฐานานุศกัดิท์างสถาปตยกรรม
โดยบริเวณวิหาร (เขตพุทธาวาส) อันเปนท่ีตั้งแทนแกวประดิษฐานพระพุทธรูปจะมี
หลังคาเปนพญาธาตุ สวนกุฏิ (เขตสังฆาวาส) อันเปนท่ีพํานักของภิกษุสามเณรก็มงุ
ดวยหลังคาแบบจองคอ ภายหลงับางเมืองนยิมสรางเปนอาคารตึกรูปแบบพญาธาตุ
ก็ถูกปรับเปลี่ยนไป แตหอหลวงกับหอคํายังรวมอยูภายในตึกเดียวกนั ดังตัวอยาง
หอคําเมืองนครเชยีงตุงในสมัยเจาฟารตันกอนแกวอนิทรแถลง เจาผูครองนครเชยีงตุง
(พ.ศ.๒๔๓๙ – ๒๔๗๘) ไดสรางหอหลวงหลังใหมเปนตึกใน พ.ศ.๒๔๔๙ 
มีทองพระโรง (หอคํา) อยูภายในหอหลวง (คุมหลวง)

คุมหลวง  หอคํา  เวียงแกว  ยุคลานนาราชวงศมังราย
 เม่ือพญามังราย ปฐมกษัตริยลานนาไดทรงสถาปนาอาณาจักรลานนา
ขึ้นเมื่อ พ.ศ.๑๘๓๙ พระองคไดทรงเลือกชัยภูมิที่ดีที่สุดเพื่อสรางเวียงหลวง (คูนํ้า
กําแพงลอมรอบ) ศูนยกลางของการปกครองบานเมืองและสรางเวียงแกว (กําแพง
ลอมรอบ) สถานทีป่ระทบัของพระองค ดงัปรากฏ “ชยัภมู”ิ ทีพ่ญามงัราย พรอมกบั
พระสหาย คือ พญางําเมือง กษัตริยแควนพะเยา (ขึ้นครองราชยพ.ศ.๑๘๐๑) 
ราชวงศลวจังกราช พญารวง (พอขุนรามคําแหง) กษัตริยแควนสุโขทัยองคที่ ๓ 
(พ.ศ.๑๘๒๒ – ๑๘๔๑) ราชวงศพระรวง ทรงเลอืกปรมิณฑลนีส้ถาปนาเวยีงเชยีงใหม
และเวียงแกวดวยมีชัยภูมิ ๗ ประการ โดย ๓ ใน ๗ ประการกษัตริยทั้ง ๓ พระองค
ทรงใหความสําคัญกับบริเวณที่ตั้งเวียงแกวอันเปนกลางเวียงและที่ประทับคือ 

หอคําของเจาฟากองคําฟู เจาผูครองนครเชียงตุง 
(พ.ศ.๒๔๓๐ – ๒๔๓๙) 

สรางเปนพญาธาตุและจองคอ
 (ที่มา : สายเครือไท, ถายพ.ศ.๒๔๓๓)

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๓๓



 (๑) มีเรื่องเลาสืบมาวามีกวางเผือกสองแมลูกมาจากปาใหญทางทิศเหนือ
มาอยูอาศัยที่ชัยภูมินี้ (ตรงเวียงแกว) คนทั้งหลายพากันมาทําการสักการบูชา 
 (๒) ฟาน (เกง) เผอืกสองแมลกูทีอ่ยูอาศยัชยัภมูนิีไ้ดตอสูไมยอมละท้ิงทีอ่ยู
กับฝูงสุนัขจนไดชัยชนะ และ 
 (๓) ไดพบหนูเผือกขนาดเทาดุมลอเกวียนพรอมบริวารส่ีตัวออกมาจาก
ชัยภูมินี้ ดังนั้นกษัตริยทั้ง ๓ จึงทรงเห็นชอบสรางเวียงแกว (พระราชวัง) ขึ้นครอบ
ตรงบริเวณลอมคาอันเปนชัยภูมิของนิมิต ๓ ประการ  
 สวนชัยภูมิอีก ๔ ประการที่เปนเหตุผลในการเลือกสรางเวียงเชียงใหม คือ  
ชัยภูมิทิศตะวันตกสูงลาดชันลงมาทิศตะวันออก มีนํ้าแมขาไหลโอบพื้นที่ชัยภูมิไป
เวยีงกุมกาม มหีนองนํา้ใหญ (หนองบวัเจด็กอ) ทางทิศตะวันออกเฉยีงเหนอืของชยัภมูิ 
และมแีมนํา้ปงไหลผานดานทิศตะวนัออกเวยีงเชยีงใหม การทีก่ษตัรยิทัง้ ๓  พระองค
ทรงใหความสําคัญกับชัยภูมิบริเวณเวียงแกวและเวียงเชียงใหม ปรากฏในตํานาน
พื้นเมืองของลานนาหลายฉบับ ดังตํานานพ้ืนเมืองเชียงใหมกลาวถึงพรานปาพบ
นมิติอันดีมฟีานเผือก ๒ แมลกูไมยอมท้ิงท่ีอยูในลอมคาตอสูกบัฝูงสุนขัของนายพราน
จนไดรบัชนะ  จงึไปกราบทลูพญามังรายเรือ่งนมิติหมายอนัดนีีท้ีเ่วยีงกมุกาม๒๐ และ
กลาวอีกวา “จักเอาไชยภูมิไวทํ่ากลางสายดือเมือง” ดังน้ันชัยภูมิที่ตั้งเวียงแกวจึง
อยูปรมิณฑลพ้ืนท่ีกลางเวยีงท่ีเรยีกวา “สายดอืเมือง” โดยดานทิศใตใกลกบัเวียงแกว
ยังปรากฏมี “วัดสะดือเมือง” หรือ “วัดอินทขลี” ตั้งคูกับเวียงแกวอยูในสวนบริเวณ
สายดือเมืองสืบมาจนถึงปจจุบัน๒๑ จากตํานานราชวงศาพ้ืนเมืองเชียงใหมกลาว
สอดคลองกบัตํานานพืน้เมอืงเชยีงใหม โดยใหชยัภมูลิอมคาของฟานเผอืกแมลกูเปน 
“หลกัคลุงสะดือเวียง” ปรมิณฑลท่ีตัง้เวียงแกวและวัดสะดือเมือง และตํานานยังกลาว
ถึงระหวางการสรางเวียงเชียงใหมพญามังรายทรงประทับช่ัวคราวท่ีเชียงหม้ัน
และสราง “ขวงเมือง” (สนามหลวง) ไวใกลกับเวียงแกว พรอมกับเนนย้ําวาเวียงแกว
คอืชัยภูมสิาํคัญของเวยีงเชยีงใหม เปนหน่ึงในสีส่ิง่ท่ีแรกเริม่กอสรางข้ึนพรอมกันและ
มกีารพลกีรรมเทพเทวาอารกัษชวงสรางเวียงเชยีงใหมใน พ.ศ.๑๘๓๙ คอื เวยีงแกว

๒๐ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา 
๓๒ – ๓๔.
๒๑ ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ราชวงศาพื้นเมืองเชียงใหม, (เอกสารอดั
สําเนา, ๒๕๑๘),หนา  ๑๒  -  ๑๓  และ ๑๕.

๓๔ ขวงผญา



(ราชวังหอคํา)  ตลาดกลางเวียง กําแพงเวียง ประตูเวียง และมีการอัญเชิญเทพยดา
อารักษมารักษาชัยภูมิบริเวณกลางเวียงและประตูทั้งหา๒๒   
 จากตํานานตางๆ กลาวถงึพญามงัรายทรงสราง “เวียงแกว” (ราชวงัหอคํา)  
อยูบรเิวณกลางเวยีงเชยีงใหม (กลางเวยีงโดยปรมิณฑล) โดยสรางหอนอน (คุมหลวง)
ตรงลอมหญาคาอันพบนิมติมงคลท้ัง ๓ ประการ ทรงกัลปนาท่ีประทับช่ัวคราวเม่ือทรง
ออกสํารวจหาสถานทีส่รางเวียงเชียงใหม และเปนทีป่ระทับชัว่คราวตอนสรางเวยีง
เชียงใหมในดานทิศตะวนัออกเฉยีงเหนอืของชยัภูมทิีต่ัง้เวยีงแกวเปน “วดัเชียงหมัน้
(เชียงมั่น)” สวนหอนอนท่ีประทับชั่วคราวนั้นก็ทรงสรางเปนพระธาตุเชียงหมั้น๒๓   

แตบริเวณหนาวัดเชียงมั่นมีพื้นที่คับแคบ ดวยตองใชพื้นที่ “ขวงหนาวัด” เชียงมั่น
เปนท่ีพักช่ัวคราวเพื่อเอาฤกษเอาชัยในราชพิธีอุสสาราชาภิเษกเขาเสวยเมืองของ
กษัตริย พญามังรายจึงทรงใหแผวถางพื้นท่ีหนาวัดเชียงมั่นขยายออกไปทาง
ทศิตะวนัออกของวัดเรยีกพืน้ท่ีนีว้า “เชียงถาง” ดวยทาํการ “เผ้ียวถาง” ขยายออกไป๒๔  
พืน้ท่ี “เชียงถาง” นีส้มัยพระเจากาวิละยงัปรากฏใชพกัช่ัวคราวเมือ่อุสสาราชาภิเสก
ในป พ.ศ.๒๓๓๙ เรียกวา “เชียงขวาง”๒๕ สวนพงศาวดารโยนกของพระยาประชา
กิจกรจักร (แชม บุนนาค) ไดแปลความหมายชื่อพื้นที่ทิศตะวันออกหนาวัดเชียงมั่น
คลาดเคลื่อนเปน “เวียงเชียงชาง”๒๖ 
 สวนการยกพื้นที่ที่ประทับชั่วคราวกอนการสรางเวียงถวายใหเปนวัด 
ก็ปรากฏมีมากอนการสรางเวียงเชียงใหม ดังพญามังรายทรงยึดแควนหริภุญไชย
ไดใน พ.ศ.๑๘๓๕ ก็ทรงมอบเมืองใหแสนฟา (อายฟา) เปนเจาเมืองปกครอง สวน
พระองคก็เสด็จมาอยูที่บานแชสักและถวายบริเวณท่ีตั้งพระตําหนักที่พักชั่วคราว
สรางขึ้นเปนวัดไชยปราการ สันนิษฐานวาเพื่อเปนพระราชกุศล เพื่อความเปนสิริ
มงคลของการตัง้เวียงใหม และเพือ่ไมใหคนท่ัวไปมาสรางอาคารบานเรอืนสวมทับที่
ทรงเคยประทับมากอน๒๗ และยงัปรากฏมีความนยิมรือ้คุม (พลบัพลา) ทีท่รงประทับแรม

๒๒ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐ ป,(อางแลว), หนา 
๓๕ - ๓๖.
๒๓ คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเกี่ยวกับประวัติศาสตรไทย, จารึกลานนาภาค ๒ เลม ๑ – ๒ : จารึก
จังหวัดเชียงใหม ลําปาง ลําพูน และแมฮองสอน, (กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๕๑), หนา ๓.
๒๔ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชยีงใหม ฉบบัเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๓๓.
๒๕ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๒๙.
๒๖ ประชากจิกรจักร (แชม บนุนาค), พระยา, พงศาวดารโยนก, (พระนคร : รุงเรอืงการพิมพ, ๒๕๐๗), หนา ๒๖๗
๒๗ สรัสวดี อองสกุล(ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา ๖๘.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๓๕



ชั่วคราวถวายเปนอาคารศาสนสถาน ดังพระเมืองแกว กษัตริยลานนาองคที่ ๑๑
(พ.ศ.๒๐๓๘ – ๒๐๖๘) ครั้งเสด็จไปเมืองเชียงแสน พ.ศ.๒๐๕๘ เมื่อจะเสด็จกลับ
เมืองเชียงใหม ก็ทรงโปรดใหรื้อคุมพลับพลาที่ประทับแรมไปสรางเปนหอธรรม 
(หอไตร) ของวัดปาแดงหลวง เมืองเชียงแสน๒๘ 
 คุมหลวงที่ประทับของกษัตริยนั้นมีไดจํานวนหลายหลัง ทั้งท่ีสรางขึ้นอยู
ภายในเวยีงแกวคูกบัหอคาํ สรางไวนอกเวยีงแกว (ในกาํแพงเมอืงเชยีงใหม) นอกเวยีง-
เชียงใหม (นอกกําแพงเมืองเชียงใหม) หรือแมกระท่ังสรางไวในตางเมือง ดังปรากฏ
กษัตริยลานนาในยุคตนราชวงศมังราย ๓ พระองค ดวยเหตุผลทางการเมือง
หลังจากท่ีอสุสาราชาภเิสกท่ีเมืองเชยีงใหมแลว กเ็สดจ็ไปประทับท่ีตางเมืองมากกวา
ประทับภายในเวียงแกว และทรงใหราชบุตร(เจาอุปราช)ประทับรักษาการอยูเมือง
เชียงใหม  คือ พญาไชยสงคราม กษัตริยลานนาองคที่ ๒ (พ.ศ.๑๘๕๔ – ๑๘๖๘) 
ประทบัทีเ่มอืงเชียงราย พญาแสนพ ูกษตัรยิลานนาองคที ่๓ (พ.ศ.๑๘๖๘ – ๑๘๗๗)  
และพญาคําฟู กษัตริยลานนาองคที่ ๔ (พ.ศ.๑๘๗๗ – ๑๘๗๙) ประทับที่เมือง
เชียงแสน เพื่อเสด็จไปประทับควบคุมสถานการณหัวเมืองทางตอนเหนือ แตชวงนี้
เมืองเชียงใหมกย็งัคงมีสถานะเปนเมืองหลวง ดงัเห็นไดจากเม่ือมีการแยงชิงราชสมบัติ
ก็กระทําที่เมืองเชียงใหมเพื่อขึ้นครองเมืองเชียงใหม และราชบุตรที่กษัตริยทั้ง ๓ 
รชักาลใหดแูลเมืองเชียงใหมแทนพระองคกค็อืผูทีจ่ะไดขึน้เปนกษัตริยลานนาองคตอ
ไป๒๙ โดยกษตัริยทัง้ ๓ รชักาลเมือ่ไปประทับดูแลอยูทางตอนเหนอืก็มกีารสรางเวยีง
และคุมหลวงไวกลางเวียง เชนเดียวกับพระราชธานีที่เมืองเชียงใหม ดังพญาแสนพู
ทรงประทบัอยูเมอืงเชยีงแสนกท็รงใหกอกาํแพงเวยีงและตัง้คุมหลวงขึน้ในกลางเวียง
เชยีงแสน อนัเคยเปนทีต่ัง้คุมหลวงเดิมมาต้ังแตกษตัรยิในราชวงศลวจักราช พรอมกับ
แตงตั้งหาญราชวังเปนผูดูแลรักษาคุมหลวง และที่นาสังเกตคือจารีตการสราง
วดัเชยีงหมัน้ (เชยีงมัน่) เปนวดัแรกของเมอืง หรอืตัง้ชือ่บานเชยีงหมัน้เปนหมูบานแรก
ของเมือง เพ่ือเปนนิมิตหมายความถาวรม่ันคงของบานเมือง ไดปรากฏหลายเมือง
ในลานนาทั้งเมืองเชียงใหม เมืองเชียงแสน และเมืองพะเยา๓๐ 

๒๘ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท - ชุติมา”,
(อางแลว), หนา ๑๔๐.
๒๙ ตวน ลเีชงิ และอษุณยี ธงไชย, ประวตัศิาสตรลานนาไทยสมัยราชวงศมงัรายจากเอกสารจนี, (เอกสาร
อัดสําเนา, ๒๕๓๑), หนา  ๒๔.
๓๐ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน,(อางแลว), หนา ๗๑ - ๗๒.

๓๖ ขวงผญา



 กระทั่งรัชสมัยพญาผายู กษัตริยลานนาองคที่ ๕ (พ.ศ.๑๘๗๙ – ๑๘๙๘)  
ราชบุตรพญาคําฟูเปนตนมาจึงทรงประทับอยูที่เวียงแกวเมืองเชียงใหมเปนการ
ถาวร๓๑ หลังจากรัชกาลของพญาผายูกษัตริยลานนาท่ีประทับอยูเมืองเชียงใหม 
นอกจากมีคุมหลวงหลังทีอ่ยูภายในเวียงแกวในเวยีงเชียงใหมกป็รากฏมีการสรางคุม
หลวงอยูนอกเวียงเชียงใหม เพ่ือเปนท่ีประทับเม่ือแปรพระราชฐานสวนพระองค 
ดังเชน  พญาสามฝงแกน กษัตริยลานนาองคที่ ๘ (พ.ศ.๑๙๔๕ - ๑๙๘๔) นอกจาก
มีคุมหลวงและหอคําอยูภายในเวียงแกวก็ทรงสรางคุมหลวงไวภายในเวียงเจ็ดลิน 
บริเวณเชิงดอยสุเทพนอกเวยีงเชียงใหมดานทิศตะวันตก และนิยมประทบัคุมหลวง
นี้เปนประจํา๓๒ สวนในสมัยพระเมืองแกว กษัตริยลานนาองคที่ ๑๑ (พ.ศ.๒๐๓๘ - 
๒๐๖๘) ก็ปรากฏหลักฐานวาทรงโปรดใหสรางคุมหลวงอีกหลังขึ้นที่บานศรีบุญยืน 
เมอืงลาํพนูใน พ.ศ.๒๐๕๖๓๓ จากหลักฐานน้ีไดแสดงใหเหน็ถงึคุมหลวงสามารถมไีด
จาํนวนหลายหลัง แลวแตพระราชประสงคของกษัตรยิทีท่รงโปรดใหสรางเพือ่ความ
สําราญสวนพระองค แตคุมหลวงที่สําคัญคืออยูภายในเวียงแกวเคียงคูกับ “โรงคํา” 
หรือ “หอคํา” และสังเกตวาภายในเวียงแกวสมัยราชวงศมังรายมีอาคารหลายหลัง  
ทั้งโรงคํา (หอคํา - อาคารที่ลงรักปดทอง) โรงหาง(อาคารที่ทาดวยชาดสีแดง) และ
โรงหาง (เรือนครัว) ที่ตั้งอยูทางทิศเหนือโรงคํา โรงคัล (อาคารที่ใหเขาเฝา) ภายใน
มี  “ขวงคัล” คือสวนทองพระโรงเพื่อใหเขาเฝา๓๔ รวมถึงมี “กวาน” ศาลพิจารณา
คดี  หรือเคาสนามหลวงอยูทางทิศเหนือ (หอกวานจาพายเหนือ) และทิศใต 
(หอกวานจาพายใต) ของขวงหลวงที่ติดกับเวียงแกว๓๕ ภายในเวียงเชียงใหมก็จะมี
หอกลองประจําเมืองอยูบริเวณขวงหลวงหนาเวียงแกวกับขวงแกวหนาหอคํา
ภายในเวียงแกว๓๖ และในสมัยพระเมอืงแกวทรงโปรดใหสรางศาลามหาวินจิฉยัสวน
พระองคขึน้เม่ือ พ.ศ.๒๐๕๗๓๗ สวนสมยัพระเมกฏุวิสิทุธิวงศ (เจาขนานแมก)ุ กษัตริย

๓๑ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา,พิมพครั้งที่ ๖, (กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๕๒), หนา ๑๔๗. 
๓๒ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชียงใหม ฉบบัเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๖๗.
๓๓ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเน่ืองวันเปดตึกคนไขพิเศษ“นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๓๙.
๓๔ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๘๑.
๓๕ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา 
๗๗  และ ๘๖.
๓๖ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชยีงใหม ฉบบัเชียงใหม ๗๐๐ ป,(อางแลว), หนา ๘๖.
๓๗ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว),หนา ๑๓๙.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๓๗



ลานนาองคที่ ๑๖ (พ.ศ.๒๐๙๔ – ๒๑๐๗) ก็ทรงสราง “หอพระนางไหว” เพื่อเปน
หอพระประจาํพระราชวงัภายในเวยีงแกวทางดานทิศตะวันตกเฉยีงใตของหอคาํ๓๘

 สวนคุมหลวงและหอคําภายในเวียงแกวก็มีการรับเปนมรดกสืบตอกันมา  
ดังเชน คุ มหลวงของพญาเกสเชษฐราช (พระเมืองเกษเกลา) กษัตริยลานนา
องคที ่๑๒ (พ.ศ.๒๐๖๙ – ๒๐๘๑ และ พ.ศ.๒๐๘๖ – ๒๐๘๘) กท็รงประทบัอยูคุมหลวง
หลังท่ีสรางมาต้ังแตสมัยพระเมืองแกวผูเปนราชบิดา จนกระท่ังเกิดเพลิงไหม
โรงหลวงใน พ.ศ.๒๐๗๓ อีก ๒ ปถัดมา (พ.ศ.๒๐๗๕) จึงทรงสรางโรงหาง (หอที่ทา
ดวยชาดสแีดง) หลังใหญขึ้นแทน “...สก ๘๘๘ อายุทานได ๓๐ ปลี จิ่งราชภิเสกยัง
ขวงหลวงไดชือ่วาพระญาเกสแล...สก ๘๙๒ ตวั ไฟไหมโรงหลวงหลงัเจาพระเมอืงแกว
หื้อสางนั้นเสีย...สก ๘๙๔ ตัว ปกโรงหางหลังหลวงแทน...”๓๙ สวนหอคํา (โรงคํา) 
ในยุคราชวงศมังรายปรากฏมีการสรางดวยวัสดุที่หลากหลายและเรียกนามตาม
วัสดุที่ใชในการกอสราง เชน “หอคํา” คือมีการประดับตกแตงดวยลายคํา (ลงรัก
ปดทอง)  “เถียงแลง” สรางดวยหินศิลาแลงหรือมีศิลาแลงเปนองคประกอบ หรือ 
“โรงดิน” คือสรางดวย “ดินกี่” หรือ “ดินจี่” (อิฐมอญ) แลวมุงหลังคาดวย “ดินขอ” 
(กระเบื้องดินขอ) อาคารเหลานี้จะใชในพระราชพิธีสําคัญของบานเมือง เสด็จออก
วาราชการ  หรือแตงต้ังขุนนาง ทีป่รากฏหลักฐานในตํานานพืน้เมืองและจารึกตางๆ 
กลาวถึงอยูเสมอ ดังเชน จารึกวัดปาบง (ลําปาง) กลาวถึงเจาแสนกัลยาณะเขาเฝา
พระเมืองแกวยังหอคําเม่ือ พ.ศ.๒๐๓๙ “...เจาแสนกัลยาณะไหวพระเปนเจายัง
หอคาํ...”๔๐ จารกึประตผูา (ลาํปาง) กลาวถงึพระเจาติโลกราชทรงมพีระราชโองการ
ใหเจาแสนตนีเชียง นายดานทีใ่นโรงดิน “...พระเปนเจาอยูหวัตนเปนพระอยูยงัโรงดิน 
มพีระราชกรณุาในคราวทัง้หลายจิง่เทศนา (วาราชการ) แกเจาแสนตนีเชยีงคราว...”๔๑  
หรือจารึกเวยีงชยัก็กลาวถงึพระเมอืงแกวเสด็จออกวาราชการในโรงคาํ มพีระราชโองการ
แตงตั้งเจาพันสังฆการีเชียงรายใหมีอํานาจอนุญาตทําการผูกพัทธสีมาภายในวัด 

๓๘ สถาบันวิจัยสังคม  มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองลานนาเชียงใหม,(เอกสารอัดสําเนา, 
๒๕๒๔), หนา ๗.
๓๙ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชียงใหม  ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐ ป,(อางแลว), หนา ๘๗.
๔๐ พรรณเพ็ญ เครือไทย และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม ๗ จารึกในจังหวัดลําปาง, (เชียงใหม : มิ่ง
เมือง, ๒๕๔๗), หนา  ๒๙.
๔๑ พรรณเพ็ญ  เครือไทย  และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม  ๙  จารึกในจังหวัดแพร,(เชียงใหม : มิ่ง
เมือง, ๒๕๔๙), หนา  ๑๔๒.

๓๘ ขวงผญา



ตอหนาเสนาบดทีัง้ ๔ และเหลาบรรดาเจานายขนุนางใน พ.ศ.๒๐๖๗ “...แลวพระเจาตน
เปนพระปลงพระโองการใสหวัเจาพวกดาบเรือนมชีือ่วาเจาพนัสงัฆการเีชยีงรายใน
โรงคํา...”๔๒  
 หอคําในสมัยราชวงศมังราย มีหลักฐานกลาวสะทอนถึงรูปแบบของ
สถาปตยกรรมและงานศิลปกรรมการประดับตกแตงดังน้ี คอื มเีด็ง (กระด่ิง) แขวนชายคา
หอคาํ ๒๕๐ ลกู เสาหอคําตดิคาํ (ลงรกัปดทอง) จาํนวน ๔ ตน ภายในหอคํามแีทนแกว
(พระราชบลัลังก) สงู ๔ ศอก (๒ เมตร) มรีปูหงสตดิประดับทองคําเปลวเพือ่ใชเหยียบ
ขึน้แทนแกวสงู ๒ ศอก (๑ เมตร) มีขนัคาํ (แทนประดบัทองคาํ) ตัง้อยู ๒ ขางซายขวา
แทนแกว มฉีตัรขาว (เศวตฉัตร) ๔ คนั ฉตัรแดง ๔ คนั วตีดิคํา (พดัโบกติดทองคําเปลว)
๒ ดามสูง ๒ ศอกคืบ (๑ เมตร ๒๕ เซนติเมตร) ดวยกษัตริยลานนาทรงมีหอคํา
จงึเรยีกพระนามวา “เจาหอคําแดงเมืองเชียงใหม” สวนเคร่ืองประกอบพระเกียรตยิศ
มีอาทิ พระแสง (ดาบ) หุมทองคําประดับแกวอัญมณี ๔ ดาม หอกดามหุมเงิน ๑๕๐ 
ดาม ชางพวงทองคําประดับดวยแกวอัญมณี ๔ เชือก มาเทียมอาน ๒ ตัว นํ้าตน
คําฝากวมคํา (คนโททองคําพรอมฝาครอบทองคํา) เปนตน๔๓ สวนอาคารอ่ืนๆ เชน 
ศาลาวินจิฉัย (ศาลาเคาสนามหลวง) หลังเกาสมยัพระเจาติโลกราชดานทิศตะวนัตก
ขวงหลวงใกลเวียงแกว ใน พ.ศ.๒๐๖๕ พระเมืองแกว (เหลนพระเจาติโลกราช) 
ไดทรงบูรณะเปนหลังคาเรือนยอดทาประดับตกแตงดวยสี๔๔

 สวนคุมหลวงหรือหอคาํหลงัเกาเมือ่กษตัรยิองคกอนเสด็จสวรรคต กษัตรยิ
หรือรัชทายาทองคตอมาอาจทาํการร้ือถอนนําไปสรางถวายเปนอาคารศาสนสถาน  
หรืออาจประทับอยูตอจนกระท่ังมีพระราชประสงคจะทรงสรางหลังใหมจึงโปรด
ใหรื้อถอนนําไปถวายวัดสรางเปนอาคารศาสนสถาน จารีตน้ีปรากฏมีมาต้ังแต
ยุคราชวงศมังราย และสืบตอมาจนถึงกษัตริยเชียงใหมในยุคราชวงศเจาเจ็ดตน 
(ทพิจกัราธวิงศ) ดงัพระเจาตโิลกราช กษตัริยลานนาองคที ่๙ (พ.ศ.๑๙๘๔ – ๒๐๓๐) ทรง
โปรดใหรือ้คุมหลวง (ราชมณเฑยีร) หลงัเกาของพระองคไปสรางอาคารศาสนสถาน
แลวสถาปนาบริเวณที่นําเอาคุมหลวงมาตั้งนี้ขึ้นเปนวัดราชมณเฑียร (วัดมณเฑียร)

๔๒ ฮันส เพนธ และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม ๑ จารึกในพิพิธภัณฑฯ เชียงแสน, (เชียงใหม : 
สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐), หนา ๑๑๒.
๔๓ สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ตํานานเชียงใหมปางเดิม, (อางแลว), หนา ๔๗.
๔๔ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๖๑.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๓๙



ในเวยีงเชยีงใหม ไดนมินตพระภกิขจุากวดัพระยืน เมอืงลําพนูมาอยูจาํพรรษา๔๕ “...
พระญาคย็นิดีมากนักจ่ิงห้ือเพิน่มางยงัราชมนเทียรหลงัเกาไพต้ังแตงอารามหือ้เพิน่
อยู จิง่ไดชือ่วาวดัราชมุนเทยีรเพือ่อัน้แล...”๔๖ พ.ศ.๒๐๖๐ พระเมอืงแกวทรงใหรือ้คุม
หลวงหลังที่ตั้งอยูบานศรีภูมิของพระเจาติโลกราชผูเปนพระราชปยกา (ทวด) สราง
เปนกุฏิถวายพระมหาเถรวัดปาแดง ในปเดียวกันนี้ทรงโปรดใหรื้อคุมหลวงอีกหลัง
หนึ่งภายในเวียงแกวที่ไดรับเปนมรดกสืบทอดมาจากพระเจาติโลกราช (ทวด) และ
พญายอดเชียงราย กษัตริยลานนาองคที่ ๑๐ (พ.ศ.๒๐๓๑ – ๒๐๓๘) ผูเปนราชบิดา  
สรางเปนหอธรรม (หอไตร) ถวายวัดเจ็ดยอด๔๘ เปนตน
 สวนคุมหลวงอีกหลงัหนึง่ภายในเวียงแกวท่ีสรางขึน้ในรชัสมยัพระเจาติโลกราช
(ทวด) และอยูสืบทอดมาถึงพญายอดเชียงราย (พอ) ใน พ.ศ.๒๐๖๖ พระเมืองแกว
ก็ทรงโปรดใหทําการบูรณะซอมแซมเพื่อเปนท่ีประทับ เม่ือซอมแซมเสร็จไดทรง
นมินตสมเดจ็พระมหาราชครูพรอมพระมหาเถระ ๑๒ รปูสวดพระปรติร ๓ วนัแลวจงึ
เสด็จขึน้ประทบัคุมหลวงหลังนี้๔๙ โดยท่ีกอนหนานี ้๑ ป (พ.ศ.๒๐๖๕) พระเมอืงแกว
ก็ทรงโปรดใหขุดสระมงคลโบกขรณีไวเปนท่ีประพาสสวนพระองค เม่ือขุดสําเร็จ
ทรงนิมนตสมเด็จพระมหาราชครูและพระมหาเถระทั้ง ๓ นิกาย (นิกายดั้งเดิมจาก
หริภญุไชย นกิายรามญัวงศ (หนสวนดอก) และนิกายลงักาวงศ (หนวัดปาแดง))จาํนวน 
๒๘ รปูสวดพระปรติรรอบสระโบกขรณี๕๐ สระแหงนีใ้นสมยัพระเจาเมกฏุวิสิทุธวิงศ
(เจาขนานแมก)ุ เรียกวา “สระดอกคาํ” พระองคทรงใชเปนท่ีลงเลนเพือ่ความสาํราญ
พระราชหฤทัยภายในเวียงแกว ดังปรากฏในจารึกวัดหลวง พ.ศ.๒๑๐๓ กลาววา 
“...เจาแสนดาบเรือนหมอแกวกับเจาพวกดาบเรือนสวรผญา สวนแห ไหวพระเปน

๔๕ “ตํานานวัดเจ็ดยอด” อางในสงวน โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย เลม ๒ (อางแลว), หนา 
๑๐๗ – ๑๐๘.
๔๖ สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ตํานานวัดปาแดง, (เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๓๖), หนา ๑๗.
๔๗ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๔๖.
๔๘ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๔๙.
๔๙ แสง มนวิทูร(แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเน่ืองวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๖๘.
๕๐ แสง มนวิทูร (แปล), ชินกาลมาลีปกรณ อนุสรณเนื่องวันเปดตึกคนไขพิเศษ “นิมมานเหมินท-ชุติมา”, 
(อางแลว), หนา ๑๖๒.

๔๐ ขวงผญา



๕๑ ฮันส  เพนธ  และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม  ๔  จารึกในพิพิธภัณฑฯ เชียงใหม,(เชียงใหม : มิ่ง
เมือง, ๒๕๔๓), หนา  ๑๔๓ – ๑๔๔.

เจายังโรงคํา...พระเจาตนเปนพระยังทรงอยูในสระดอกคํา...”๕๑ สันนิษฐานวา  
“สระโบกขรณี” หรือ “สระดอกคํา”  นี้คือหนองนํ้าขนาดใหญที่อยูภายในเวียงแกว
ดานทิศเหนือ จากแผนที่เมืองนครเชียงใหมที่จัดทําขึ้นประมาณ พ.ศ.๒๔๓๖ สมัย
พระเจาอนิทวชิยานนท (เจาอนิทนนท) พระเจานครเชยีงใหมองคที ่๗ ระบชุือ่เรยีกวา
“หนองทาแนะ” (Nawng Tarnae)
 ในสมัยยุคราชวงศมังราย กษัตริยลานนาไดทรงสรางความสําคัญใหกับ
พืน้ท่ีเวียงแกวท่ีทรงประทบัใหเปนเสมือนศูนยกลางของอาณาจักร และเปนเสมือน
เขาพระสุเมรุศูนยกลางจักรวาลของลานนาและเมืองเชียงใหมในทางจินตภาพ 
เพื่อเปนพระมหาจักรพรรดิราชท่ีไดทรงครอบครองสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ดังปรากฏ 
นอกจากทรงสรางหอคํา หอโรงตางๆ ภายในเวียงแกวซ่ึงเปนเขตพระราชสถาน
สวนพระองค กย็งัทรงสรางสิง่ศกัด์ิสทิธ์ิตางๆ ขึน้มา รวมถงึรวบรวมสิง่ศกัดิส์ทิธิเ์ขามา
ไวภายในเวยีงแกว หรอือญัเชญิสิง่ศกัดิส์ทิธิป์ระจาํบานเมอืงเขามาสกัการบชูาภายใน

หอพระแกว (พระแกวขาว หรือ 
พระเสตังคมณี) เคยเปนที่ตั้ง

ศาลาวาการมณฑลพายัพ  ปจจุบัน
เปนที่ตั้งของหอศิลปวัฒนธรรมเชียงใหม

(ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ)

เวยีงแกว ดงัเชน พญามังรายทรงอญัเชิญพระเสตังคมณี (พระแกวขาว) มาไวยงั “หอพระ
นัง่ไหว” ภายในเวียงแกว จนกระท่ังสมัยพระเจาตโิลกราชจงึโปรดใหหมืน่ดํา้พราคต
สราง “หอพระแกว” ขึน้ใหมนอกเวียงแกวดานทิศใตตดิกบัวดัสะดือเมือง (วดัอนิทขีล) 
และมีพันจุฬาเปนนายรักษาหอพระแกวขาว ซึ่งพระแกวขาวจะมีพิธีอัญเชิญ
ออกมาใหกษัตริยเจานายขุนนางและชาวเมือง ไดสรงนํ้าเปนประจําทุกปที่ขวง
หลวงหนาเวียงแกวมาตั้งแต พ.ศ.๑๙๗๔ ในชวงเดือน ๖ ตั้งแตขึ้น ๘ คํ่าถึงขึ้น 
๑๕ คํ่า โดยนําเอาน้ําศักด์ิสิทธ์ิมาจากเวียงเจ็ดลินเพื่อสรงพระแกวขาว (ภายหลัง

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๔๑



พระแกวขาวประดิษฐานอยูวัดเชียงมั่นมาจนถึงปจจุบัน)๕๒   
 และในสมัยพระเจาติโลก ยังไดทรงอาราธนาพระแกวมรกตมาจากวัด
พระแกวดอนเตา เมืองลําปาง (กอนประดิษฐานไววัดพระแกวดอนเตาไดอัญเชิญ
จากวัดพระแกว เมืองเชียงราย) ไดทรงโปรดใหสราง “หอพระแกวมรกต” หรือ 
“หอปราสาทพระแกวมรกต” ไวภายในเวียงแกว๕๓ (ภายหลังไดอัญเชิญไว
ซุมจระนาํดานทิศตะวนัออกของพระเจดยีหลวง กลางเวียงเชยีงใหม แลวถกูอญัเชิญ
ไววัดพระแกว เมืองเวียงจันทน (อาณาจักรลานชาง) ปจจุบันประดิษฐานที่วัด
พระศรีรัตนศาสดาราม(วัดพระแกว)ในพระบรมมหาราชวัง กรุงเทพมหานคร)  
และ พ.ศ.๒๐๑๘ ไดอัญเชิญพระศิลาจากวัดหม่ืนสารนอกเวียงเชียงใหม
ดานทิศใตเขามาไวในหอพระแกวมรกตภายในเวียงแกว “...สวนพระเจาโลก
ติลกราชตนเปนใหญ...จึงทรงสั่งใหปลูกตนกลวยตนออยและฝงเสาโคมไฟ...
ตั้งแตพระราชวังไปจนถึงวัดหมื่นสาร แลวอาราธนาพระศีลาเจา... มาประดิษฐาน
ในหอพระแกว ในพระราชวงัของตน...”๕๔ (ปจจุบนัพระศลิาประดิษฐานคูกบัพระแกวขาว
ทีว่หิารหลงัเหนือของวดัเชียงม่ัน) ในสมัยพระเจาตโิลกราชจึงมหีอพระแกวอยู ๒ แหง 
คอื หอพระแกวมรกต (และพระศลิา) ภายในเวยีงแกว กบัหอพระแกวขาวนอกกาํแพง
เวียงแกวดานทิศใตติดกับวัดสะดือเมือง (วัดอินทขีล) สวนในรัชสมัยของพระเจา
เมกุฏิวิสุทธิวงศ (เจาขนานแมกุ) ก็ทรงสราง “หอพระนางไหว”  เพ่ือเปนหอ
พระประจําพระราชวังภายในเวียงแกวขึ้นทางดานทิศตะวันตกเฉียงใตของหอคํา
ทกุวันพระ พระเจาเมกุฏวิสิทุธิวงศจะทรงนุงหมขาวถอืศีล ๕ หรือศีล ๘ นัง่นับลกูประคํา
บําเพ็ญภาวนาที่หอพระนางไหว  และในทุกเย็นมหาราชเทวี (แม) อัครมเหสี และ
เหลานางสนมทัง้หลายกจ็ะนําขาวตอกดอกไมเขาไปบูชาท่ีหอพระนางไหวทกุวนั๕๕ 
ขณะเดียวกนัก็ทรงอญัเชญิพระบรมสารรีกิธาตจุากวดัพระธาตศุรีจอมทอง (อาํเภอ
จอมทอง จังหวัดเชียงใหม) เขามาสักการบูชาสรงนํ้าภายในเวียงแกว ซึ่งถือเปน
จารีตราชประเพณีที่สืบทอดปฏิบัติมาจนถึงกษัตริย (เจาหลวง) เชียงใหมในราชวงศ
เจาเจ็ดตน๕๖ 

๕๒ “ตํานานพระแกวขาว (พระเสตังคมณี) อางในอรุณรัตน วิเชียรเขียว(บรรณาธิการ), งานปริวรรตคัมภีร
โบราณลานนา, (เชียงใหม : รีไววา, ๒๕๕๓),หนา  ๗๑ – ๗๕.
๕๓ “ตาํนานพระแกวมรกต”  สงวน  โชตสิขุรัตน, ประชมุตํานานลานนาไทย  เลม  ๒,(อางแลว),หนา  ๒๕ - ๒๖.
๕๔ “ตํานานพระศีลาเจา” สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย  เลม  ๒,(อางแลว),หนา  ๖๔ – ๖๕.
๕๕ สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองลานนาเชียงใหม,(อางแลว), หนา ๗.
๕๖ สงวน  โชตสิขุรตัน, ประชมุตาํนานลานนาไทย เลม ๒, (อางแลว),หนา ๒๘๓. และศนูยวฒันธรรมจงัหวดั
เชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป,(อางแลว), หนา ๑๖๑.

๔๒ ขวงผญา



 เวียงแกวอันเปนพระราชฐานของกษัตริยในยุคราชวงศมังรายจึงถือเปน
สิ่งสําคัญ ที่แรกสรางข้ึนพรอมกับกําแพงเมือง ประตูเมือง ตลาดกลางเวียงใน 
พ.ศ.๑๘๓๙ และต้ังอยูทางดานทศิตะวันตกเฉียงใตของวัดเชยีงมัน่ในสวนปริมณฑล
กลางเวยีงทีเ่รยีกวา “สายดอืเมอืง” บรเิวณนีจ้งึม ี“เวยีงแกว” อยูคูกบั “วดัสะดือเมอืง”
มาต้ังแตยุคราชวงศมังรายสืบมาจนถึงสมัยราชวงศเจาเจ็ดตน และมี “ขวงหลวง” 
อยูหนาเวียงแกวหรือดานทิศตะวันออกของคุมหลวงเวียงแกวตามแบบแผนของ
การสรางเมืองตางๆ ในลานนา อกีทัง้ทีต่ัง้เวยีงแกวกเ็ปนชยัภมู ิ๓ ใน ๗ ประการของ
นิมิตที่กษัตริยทั้ง ๓ พระองคทรงเลือกสถาปนาเวียงเชียงใหมเพื่อเปนพระราชธานี
ของอาณาจักรลานนา ขณะท่ีกษัตริยลานนาผูทรงประทับอยูภายในเวียงแกว 
ก็มีการสรางคุมหลวงและหอคําขึ้นเพื่อประดับเกียรติยศ โดยคุมหลวงสามารถมีได
หลายหลังทั้งที่ตั้งอยูภายในเวียงแกวคูกับหอคํา ตั้งอยูภายนอกเวียงแกว (ภายใน
กาํแพงเมอืงเชยีงใหม) ตัง้อยูนอกกําแพงเมอืงเชยีงใหม หรอืแมกระท่ังตัง้อยูตางเมอืง
แลวแตพระราชประสงคที่จะทรงโปรดใหจัดสรางขึ้น และเมื่อกษัตริยองคกอน
เสด็จสวรรคตกษัตริยองคตอมาอาจรื้อถอนคุมหลวงหอคําไปสรางเปนอาคาร
ศาสนสถาน หรือประทับอยูสืบตอจนกระทั่งมีการสรางคุมหลวงหลังใหมจึงร้ือไป
ถวายวัดก็แลวแตพระราชประสงค ซึ่งจารีตราชประเพณีเหลานี้ยังรักษาสืบทอด
ปฏิบตัติอมาอยางม่ันคงโดยกษตัริยลานนาเชยีงใหมสมัยเปนประเทศราชของพมา

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว ยุคลานนาเปนประเทศราชของพมา พ.ศ.๒๑๐๑
 อาณาจักรลานนาไดเปนประเทศราชของพมา ตัง้แตสมยัพระเจาเมกฏุวิสิทุธวิงศ
 (เจาขนานแมกุ) กษัตริยลานนาองคที่ ๑๖ (พ.ศ.๒๐๙๔ – ๒๑๐๗) เมื่อ พ.ศ.๒๑๐๑  
ในชวงรัชกาลกษัตริยราชวงศมังราย ๒ พระองค คือ พระเจาเมกุฏิวิสุทธิวงศและ
พระนางวสิทุธเิทว ีกษตัรยิลานนาราชวงศมงัรายองคสดุทาย (พ.ศ.๒๑๐๗ – ๒๑๒๑)  
ลานนายังสืบทอดระบบกษัตริยปกครอง ดังนั้นคุมหลวง หอคํา เวียงแกวจึงยังคง
อยู  ดังปรากฏหลักฐานเมื่อพระเจาบุเรงนอง (พระเจากยอดินนรธา) กษัตริยพมา
องคที่ ๓ (พ.ศ.๒๐๙๔ – ๒๑๒๔) ราชวงศตองอู เมื่อทรงยึดลานนาไดแลวใน 
พ.ศ.๒๑๐๑ กท็รงมอบบานเวนเมืองใหพระเจาเมกฏุวิสิทุธวิงศปกครองลานนาเชนเดมิ  
ดังปรากฏในตํานานพื้นเมืองเชียงใหมกลาววา “...แลวเจาเปงภวะมังทรา (พระ
เจาบุเรงนอง) ค็เวนราชสัมปตติบานเมืองเชียงใหมทังมวล หื้อแกพระเปนเจาแมกุ

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๔๓



หื้อเปนเจาเปนใหยในลานนาไทดั่งเกา ...แลวค็อุสสาภิเสกห้ืออยูสถิตยสําราญใน
ราชนิเวสน...”๕๗  หรอืจารกึวดัหลวงในพ.ศ.๒๑๐๓  กก็ลาวถงึเจาแสนดาบเรือนหมอ
แกวกับเจาพวกดาบเรือนเขาเฝา “...ไหวพระเปนเจายังโรงคํา...”๕๘ 

ภายหลังแมขาหลวงพมาท่ีพระเจา
บุเรงนองทรงใหอยูในเมืองเชียงใหม
ไมเคารพเช่ือฟงพระราชบัญชาของ

พระราชวังมัณฑเลยของกษัตริยพมา
(ที่มา : วอลเลช, พ.ศ.๒๔๒๘)

พระเจาเมกุฏิวิสุทธิวงศ พระเจาบุเรงนองก็ทรงสงคนถือราชอาชญามาบังคับให
ขาหลวงพมาเคารพเช่ือฟงพระเจาเมกุฏิวิสุทธิวงศ ภายหลังจากนี้ก็ไมปรากฏ
เหตุการณอยางกรณีนี้อีก ดังในรัชสมัยตอมาของพระนางวิสุทธิเทวี เจาทัพไชย-
สังรามจาบาน แมทัพพมาท่ีอยูเมืองเชียงใหม ก็สรางพระประธานในวิหารวัด
ชยัพระเกียรติเมือ่ พ.ศ.๒๑๐๘ ไดตัง้พระนามพระพทุธรูปองคนีว้า “พระพทุธเมอืงรายเจา”
เพ่ืออทุศิถวายแดพญามังราย ปฐมกษตัริยลานนาราชวงศมงัราย พรอมกบับอกบญุ

เปนพระราชกุศลถวายแดพระนางวิสทุธเิทวี๕๙ และหนงัสอืสทุโธมงัทราหลวงก็กลาวถงึ 
พ.ศ.๒๑๑๖ อรรคมหาเสนาบดีเมืองเชียงใหมไดเขาเฝาพระนางวิสุทธิเทวีที่สนาม
หลวงหนาหอคํา “...จิ่งสั่งมาหื้อพระญาแสนหลวง พระญาหลวงสามลาน พระญา
เดก็ชาย แลชาวเชยีงใหมหือ้ไดรู กไ็ดพทิลูสมเด็จพระเปนเจาเจาอยูเหนอืหวัตนเปน
เจาเมืองพิงเชียงใหม กป็ลงพระกรุณาแลว จิง่ลงสนามหลวงหนาหอยอดพงิไชย...”๖๐  
 สถานะความเปน “กษตัริย” จงึไดสบืทอดมาจนถงึกษัตริยลานนาเชียงใหม
องคตอๆ มาในสมัยเปนประเทศราชของพมา เนื่องจากกษัตริยองคที่ปกครอง
ลานนาเชียงใหมสืบตอมาจากพระนางวิสุทธิเทวี  กษัตริยลานนาราชวงศมังราย

๕๗ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตาํนานพืน้เมืองเชยีงใหม ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๙๔.
๕๘ ฮนัส เพนธ  และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม ๔ จารึกในพิพธิภัณฑฯ เชียงใหม, (อางแลว), หนา ๑๔๓.
๕๙ “ จารึกฐานพระพุทธรูปวัดชัยพระเกียรติ พ.ศ.๒๑๐๘ พญาสังรามจาบาน แมทัพพมา อักษรพมา มอญ  
และลานนา” อางในฮนัส เพนธ, คาํจารกึทีฐ่านพระพุทธรปูในนครเชยีงใหม, (อางแลว), หนา ๙๘ – ๑๐๒.
๖๐ สรัสวดี อองสกุล และโยชิยูกิ มาซูฮารา (บรรณาธิการ), การศึกษาประวัติศาสตรและวรรณกรรมของ
กลุมชาติพันธุไท, (กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๔๕), หนา ๒๔๖.

๔๔ ขวงผญา



๖๑ วงศสกัก ณ เชยีงใหม (บรรณาธกิาร), เจา, ขตัตยิานีศรลีานนา, (กรงุเทพฯ : วทิอนิดไีซด, ๒๕๔๗), หนา ๖๔. 
๖๒ คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเกี่ยวกับประวัติศาสตรไทย, จารึกลานนาภาค ๒ เลม ๑ – ๒ : จารึก
จังหวัดเชียงใหม ลําปาง ลําพูน และแมฮองสอน,(อางแลว), หนา  ๔.
๖๓ สงิฆะ วรรณสัย (ปริวรรต), ถอดความโคลงมังทรารบเชียงใหม, (กรุงเทพฯ : มติรนราการพมิพ, ๒๕๒๒), 
หนา ๑๔.
๖๔ ภูเดช แสนสา (ปริวรรต), ตํานานพื้นเมืองเชียงราย เชียงแสน เชียงใหม ฉบับพญาภักดีราชกิจ (ตื้อ 
ภักดี)  เมืองเชียงราย, (เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๕๔).
๖๕ ประชมุพงศาวดาร ภาคที ่๖ เร่ืองไทยรบพมาครัง้กรงุเกา, (พระนคร : อกัษรนติิ,์ ๒๔๖๐), หนา ๒๕  และ  ๔๘.
๖๖ ภาควิชาสังคมวิทยาและมานษุยวิทยา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ราชวงศาพืน้เมืองเชียงใหม,(อางแลว),หนา  ๓๘.

องคสดุทาย (ราชวงศมงัรายปกครอง ๒๖๒ ป) แมไมใชเชือ้สายโดยตรงของราชวงศมงัราย
(อาจมีการเสกสมรสกัน) แตก็เปนเจานายชั้นสูงในราชวงศตองอูของกษัตริย
พมา  ราชวงศกษัตริยเชียงรุงของสิบสองพันนา และราชวงศของกษัตริยลานชาง 
ดงันัน้พระสถานะของผูปกครองลานนาเชียงใหมในยคุนีจ้งึเปน “กษตัรยิ” ทีส่บืทอด
การปกครองตามแบบกษัตริยลานนาในราชวงศมังราย สถานะความเปนกษัตริย
ปรากฏเนนยํ้าอยูอยางสมํ่าเสมอในเอกสารโบราณของลานนา ดังโคลงมังทรารบ
เชียงใหมเรียกพระนามของพระเจานรธามังสอ ราชบุตรของพระเจาบุเรงนอง 
กษัตริยพมาราชวงศตองอูกับพระนางเชงทเวละ มเหสีลําดับที่ ๓๖๑ เดิมเปนเจาฟา
เมืองสาวัตถีในพมาที่ไดมาเปนกษัตริยลานนาเชียงใหมราชวงศตองอูองคแรก 
(พ.ศ.๒๑๒๒ – ๒๑๕๐) วาเปน “กระสัตร” (กษัตริย) หรือ “เจาหอคํามังทราหลวง
เชียงใหม” หรือ “สมเด็จบรมบพิตรพระตนเปนเจาอยูเหนือหัว” ทรงประทับบน  
“แทนแกว” (พระราชบัลลังก) ภายในหอคําในเวียงแกว หรือจารึกวัดเชียงมั่น พ.ศ.
๒๑๒๔ กจ็ารกึพระนามของพระเจานรธามงัสอวา “...พระวรโอรสาธิราชเจาตนเปน
เจาแผนดินเมืองพิงเชียงใหม...”๖๒ และสมเด็จพระนเรศวร  กษัตริยอยุธยาราชวงศ
พระรวง (พ.ศ.๒๑๑๒ – ๒๑๓๓) ไดทรงขอราชธิดาของพระเจานรธามังสอเปน
พระชายาองคหน่ึง  “...นอเรศขอเจือ่งเจา สาวกระสัตร เทยีมแทนเสวยสมบตั ิ โกถเคลา...”๖๓
“...สกได ๙๔๑ ตัว (พ.ศ.๒๑๒๒) พระเจาหนอระถามังกอยตนเปนเจาสาวัตถีขึ้น
นั่งแทนแกวปเดียวนี้...”๖๔ สวนทางฝายอยุธยาก็เรียกผูปกครองลานนายุคน้ีวา 
“พระเจาเชียงใหม”๖๕ เชนกัน และยังคงรักษาตําแหนงขุนนางชั้นผูใหญระดับ
อรรคมหาเสนาบดีทั้งสี่ มีเคาสนามหลวง (สนามคํา) และหอคําเวียงแกวเหมือนดั่ง
ราชวงศมังราย๖๖ 

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๔๕



 ขณะทีเ่จานายในราชวงศตองอขูองพมาหรอืเจานายเชือ้พระวงศจากหวัเมอืง
อื่น เมื่อไดเสด็จมาเสวยราชสมบัติเมืองเชียงใหมเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม 

กพ็ยายามทาํตามจารตีลานนาเพ่ือสืบทอดความชอบธรรมในการเปนกษัตริยลานนา
และเพ่ือประสานผลประโยชน ไมใหขดัแยงกบัเจานายราชวงศมงัรายท่ีตกคางอยูใน
เมืองเชียงใหมและขุนนางลานนา เนื่องจากพมาตองการกําลังไพรพลยามสงคราม
และผลประโยชนจากผลผลิตในลานนาเปนหลัก ดังน้ันระบบการปกครองหรือ
จารีตธรรมเนียมตางๆ ของลานนา พมาจงึพยายามคงไวโดยเขาไปสวมทับสบืทอด
ความเปนกษัตริย หรือเปนผูปกครองอยูในโครงสรางสวนบนของลานนา ดงัพระเจา
บุเรงนองเมื่อทรงยึดลานนาไดเมื่อ พ.ศ.๒๑๐๑ ก็ทรงรักษาจารีตราชประเพณีของ
ลานนาไวดงัเดิม๖๗ หรือสมัยพญาหลวงทิพเนตรเมือ่ข้ึนเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม 
(พ.ศ.๒๑๗๔ – ๒๑๙๓) ในป พ.ศ.๒๑๘๖ ก็ไดสอบถามจารีตธรรมเนียมตางๆ ที่
สมเดจ็มหาราชครวูดัพระสงิห (ประมขุสงฆฝายคามวาส)ี สมเดจ็มหาราชครวูดัสวนดอก
(ประมุขสงฆฝายอรัญวาสี) คณะสงฆ และขุนนางผูเฒาผูแก เชน แสนวัดสวนดอก  
จเรหลวง และจเรเมือง เปนตน ก็ไดจารีตราชประเพณีตามแบบท่ีสืบทอดจาก
ราชวงศมังรายนํามาปฏิบัติ๖๘   
 นอกจากสืบทอดความเปนกษัตริยลานนาของกษัตริยลานนาเชียงใหมใน
ราชวงศตองอู โดยเขาสวมสบืทอดระบบโครงสรางความเปนขัตยิะในลานนา คอื  เขาไป
ประทับอยูในคุมหลวง หอคํา และเวียงแกวแลว ยังทรงประกอบพระราชกรณียกิจ
เชนด่ังกษตัริยในราชวงศมงัราย ดงัพระเจานรธามังสอเมือ่ทรงขึน้เปนกษตัริยลานนา
เชียงใหมไดเพียงหนึ่งป ก็ทรงกัลปนากัลปนาขาวัดพระธาตุดอยตุง เมืองเชียงราย 
ตามราชประเพณีของกษัตริยลานนาแตกอนมาใน พ.ศ.๒๑๒๒ รวมถึงทรงกัลปนา
ขาวัด ทีด่นิ และทรพัยสินถวายแกวัดเชยีงมัน่ เมืองเชยีงใหมใน พ.ศ.๒๑๒๔๖๙ สวน
พระเจาบุเรงนองเองกไ็ดทรงใหความสําคัญกับลานนาอยางมาก จงึทรงใหราชบตุร
ที่ถือกําเนิดกับพระมเหสีลําดับตนๆ มาเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม เพื่อใหดูแล

๖๗ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา ๑๐๘.
๖๘ ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ราชวงศาพื้นเมืองเชียงใหม, (อางแลว), 
หนา ๓๔.
๖๙ คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเกี่ยวกับประวัติศาสตรไทย, จารึกลานนาภาค ๒ เลม ๑ – ๒ : จารึก
จังหวัดเชียงใหม ลําปาง ลําพูน และแมฮองสอน, (อางแลว), หนา ๔. และฮันส เพนธ (บรรณาธิการ), 
ประวัติพระธาตุดอยตุง, (กรุงเทพฯ : ธนาคารไทยพาณิชย, ๒๕๓๖), หนา ๑๒๓.

๔๖ ขวงผญา



อาณาเขตตะวนัออกของแมนํา้สาละวนิท้ังหมด ดงัน้ันเพือ่เปนการแสดงถึงพระเกยีรตยิศ
ของพระองคและพระราชบุตรที่มาเปนกษัตริยลานนาในฐานะประเทศราช ยอม

ตองทรงรกัษาส่ิงท่ีแสดงถงึฐานันดรศักด์ิไวอยางเพียบพรอมดัง่แตกอนมาของลานนา
ดังปรากฏมีราชพิธีอุสสาราชาภิเสกพระเจานรธามังสอข้ึนครองราชบัลลังกลานนา
เชยีงใหมอยางใหญโต และพระเจานรธามงัสอยงัไดนาํพระชายาและราชบตุรอกี ๓ องค
มาอยูดวยกันที่เมืองเชียงใหม คือ เจามางสาตุลอง (พระทุลอง) พระราชบุตรองค
ใหญไดเสกสมรสกับพระราชธิดาของสมเด็จพระนเรศวร กษัตริยอยุธยาราชวงศ
พระรวง (พ.ศ.๒๑๓๓ – ๒๑๔๘)๗๐ พระเจามองกวยตอ (พระชัยทิพย) ราชบุตรองค
กลาง พระเจามองซวยเทา (พระเจาสโทกะยอ หรือ พระซอย) ราชบุตรองคเล็ก๗๑ 
ชวงทีพ่ระเจานรทามังสอทรงครองราชยไดสงราชบตุรทัง้ ๓ องคออกไปเปนเจาเมอืงฝาง
เจาเมืองลําปาง และเจาเมืองนาน๗๒ อันเปนการสรางเครือขายการปกครองแบบ
ระบบเครือญาติที่นิยมปฏิบัติมาแตโบราณ  
 ขณะเดียวกันก็มีการสืบทอดราชบัลลังกลานนาเชียงใหมแบบโบราณ
ราชประเพณคีอื เมือ่พระเจานรธามงัสอทรงถงึแกพริาลัยเม่ือ พ.ศ.๒๑๕๐ พระราชบตุร
องคใหญคือเจามังสาตุลอง ผูเปนราชบุตรเขยสมเด็จพระนเรศวร จึงไดรับการ
สนับสนุนจากพระเอกาทศรถ(พระราชอนุชาพระนเรศวร) กษัตริยอยุธยา (พ.ศ.
๒๑๔๘ – ๒๑๖๓) ใหขึ้นเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม แตเจามังสาตุลองทรง
สิน้พระชนมไปกอนจะไดขึน้ครองราชย  ทางอยุธยาจึงยุตบิทบาทในเมืองเชยีงใหม  
เปดโอกาสใหกลุมเจานายขุนนางเมืองเชียงใหมสนับสนุนใหพระเจามองซวยเทา 
(พระซอย) ราชบุตรองคเล็กขึ้นเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม (พ.ศ.๒๑๕๐ – ๒๑๕๑  
และ พ.ศ.๒๑๕๓ – ๒๑๕๗) และพระเจามองกวยตอ (พระชัยทิพย) ราชบุตรองคกลาง
เปนกษัตริยลานนาเชยีงใหม (พ.ศ.๒๑๕๑ – ๒๑๕๓) จากหลกัฐานทีป่รากฏในชวงน้ี
หอคําเวยีงแกวเมืองเชยีงใหม จงึยังคงมอียูเปนท่ีประทบัของกษัตริยลานนาเชียงใหม
พรอมกับเชื้อพระวงศในราชวงศตองอู บางชวงอาจมีพระสุนิสา (สะใภ) ในราชวงศ
พระรวงมาประทับรวมดวย และสันนิษฐานวาเช้ือพระวงศราชวงศมังรายบางสวน
ก็ยังคงประทับอยูในเวียงแกวและในเวียงเชียงใหม

๗๐ นายตอ (แปล), มหาราชวงษพงษาวดารพมา, (กรุงเทพฯ : มติชน, ๒๕๔๕), หนา ๑๘๗. 
๗๑ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งที่ ๖, (อางแลว), หนา ๒๗๖. 
๗๒ สิงฆะ วรรณสัย (ปริวรรต), ถอดความโคลงมังทรารบเชียงใหม, (อางแลว), หนา ๑๘๐.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๔๗



 ภายหลงัจากพระเจามองซวยเทา (พระซอย) ทรงถึงแกพริาลัย พญาพลศกึซาย
เจาเมอืงนาน ราชบุตรบญุธรรมของพระเจามองซวยเทา (ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงแสนวา
เปนราชบตุรบุญธรรมเช้ือสายพมาของพระเจานรทามงัสอ) ขึน้เปน “พระเจาเชียงใหม”

(พ.ศ.๒๑๕๗ – ๒๑๗๔) และหลังจากนี้ก็มีเจานายเชื้อพระวงศชั้นสูงและเจาเมือง
ของพมาไดขึ้นครองราชยที่เมืองเชียงใหม ตามลําดับคือ พญาหลวงทิพเนตร (พ.ศ.
๒๑๗๔ – ๒๑๙๘) พระแสนเมือง (ราชบตุรพญาหลวงทิพเนตร, พ.ศ.๒๑๙๘ – ๒๒๐๒)
พระเจาเมืองแพร (พ.ศ.๒๒๐๒ – ๒๒๑๕) พระเจาอึ้งแซะ (ราชบุตรกษัตริยพมา, 
เปนเจาอุปราชพมาราชวงศตองอูตอนปลายหรือราชวงศนยองยาน พ.ศ.๒๒๑๕ 
– ๒๒๑๘) ราชบุตรพระเจาเจพูตราย (พ.ศ.๒๕๑๘ – ๒๒๕๐) พระเจามังแรนรา 
(ราชบุตรพระเจาอึ้งแซะ ราชวงศตองอูตอนปลายหรือราชวงศนยองยาน พ.ศ.
๒๒๕๐ – ๒๒๗๐) เทพสิงห (พ.ศ.๒๒๗๐) ซึ่งตํานานพื้นเมืองเชียงใหมและตํานาน
พื้นเมืองเชียงแสนยังสะทอนวาเช้ือพระวงศพมา และเจาเมืองท่ีขึ้นครองเมือง
เชียงใหมในฐานะกษัตริยเสวยราชสมบัติประทับบนแทนแกว(ราชบัลลังก) “...สก 
๑๐๒๑ ตวั (พ.ศ.๒๒๐๒)...เอาพระญาเจาเมืองแพลขึน้นัง่แทนแกวเชียงใหมปลนีัน้... 
ษก ๑๐๓๔ (พ.ศ.๒๒๑๕) ...เอาพระญาเจาอิงเซะมังข้ึนน่ังแทนแกวแทนในเมือง
เชียงใหม... ศก ๑๐๓๗ (พ.ศ.๒๒๑๘) ...เอาลูกพระเจาเจพูตรายข้ึนน่ังแทนแกว...” ๗๓ 
สงัเกตวากษตัรยิลานนาเชยีงใหมตัง้แตพระเจานรธามงัสอเปนตนมาถึงพระเจามงัแร
นรา สวนใหญเปนเช้ือพระวงศหรือเจาเมืองท่ีในราชวงศตองอู (ราชวงศนยองยาน)
จนกระทั่ง พ.ศ.๒๒๗๐ เปนตนมาจึงเปลี่ยนมาเปนราชวงศเชียงรุงสิบสองพันนา
กับราชวงศลานชาง และชวงนี้เจาองคคําเปนกษัตริยปกครองลานนาเชียงใหมใน
ฐานะเปนรัฐเอกราชที่สืบเชื้อสายอยู ๓๖ ป (พ.ศ.๒๒๗๐ – ๒๓๐๖) ขณะเดียวกัน
เจาองคคาํกม็กีารสรางความสมัพนัธกบัหวัเมอืงมอญ โดยการยกราชธิดาช่ือเจานาง
องคทิพย ใหเสกสมรสกับเจาสมิงทอพุทธเกษ (เจากวย) ที่ประกาศตนเปนกษัตริย
หงสาวดี (พ.ศ.๒๒๘๓ – ๒๒๘๙) ภายหลังเจาสมิงทอพุทธเกษไดเสด็จลี้ภัยเขามา
ประทับอยูเมืองเชียงใหม๗๔ 

๗๓ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชียงใหม, ตาํนานพืน้เมืองเชยีงใหม ฉบบัเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๙๙.
๗๔ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งที่ ๖, (อางแลว), หนา ๓๐๖. 

๔๘ ขวงผญา



 ราชวงศเชียงรุงสิบสองพันนากับราชวงศลานชางที่ปกครองลานนา เริ่ม
ตัง้แตเจาองคคาํ (เจาหมอมนอย หรือ เจาองคนก) ราชบุตรของเจาอินทกมุาร เช้ือสาย
ไทล้ือ เมืองเชียงรุง สิบสองพันนา ที่หนีราชภัยมาพรอมกับเจานางจันทกุมารี 
พระขนิษฐาและบาวไพรมาพ่ึงพระเจาสุริยวงศา กษัตริยลานชาง (พ.ศ.๒๑๘๑ 
– ๒๒๓๘) ที่เมืองเวียงจันทน ซึ่งเจานางจันทกุมารีไดเสกสมรสกับเจาราชบุตร  
ราชบุตรของพระเจาสุริยวงศามีราชบุตร คือ เจากิ่งกิสราช กับ เจาอินทโฉม 
สวนเจาอินทกุมารเสกสมรสกับเจานางสาวคํา เมืองนครเวียงจันทน ไดราชบุตรคือ
เจาองคคาํ ใน พ.ศ.๒๒๕๖ เจาองคคาํก็ไดขึน้ครองราชยเปน “สมเด็จพระบรมขตัติยวงศา”
กษัตริยนครหลวงพระบาง (พ.ศ.๒๒๕๖ – ๒๒๖๖) สืบตอจากเจาก่ิงกิสราช  กษัตริย
เมืองนครหลวงพระบางองคแรก (ถึง๒๒๕๖) ที่มีศักดิ์เปนลูกพี่ลูกนอง ภายหลังเจา
อนิทโฉมทีห่นรีาชภยัมาอยูเมืองแพร ไดกลับไปทาํการแยงชิงราชสมบตัจิากเจาองค
คาํทีเ่มืองหลวงพระบาง เจาองคคาํจงึหนรีาชภัยมาผนวชทีว่ดับพุพาราม เมอืงเชยีง
ใหมในพ.ศ.๒๒๖๖ และตอมา พ.ศ.๒๒๗๐ ไดขึน้เปนกษัตรยิลานนาเชยีงใหม (พ.ศ.
๒๒๗๐ – ๒๓๐๒)๗๕ พรอมทัง้ไดสบืตออาํนาจมาถงึเจาจนัทราชา (เจาจนัทร) ราชบุตร
ของเจาองคคําไดขึ้นเปนกษัตริยลานนาเชียงใหม (พ.ศ.๒๓๐๒ – ๒๓๐๔)๗๖ “...ศก 
๑๑๒๑ ตวั (พ.ศ.๒๓๐๒) ...เจาจนัตนลกูเจาองคฅาํขึน้แทนเสวยิเมอืงเชยีงใหม...”๗๗ 
และในชวงน้ีเมืองลําปางก็เปนรัฐอิสระปกครองโดยเจาพญาสุลวลือไชยสงคราม 
(เจาขนานทิพจักร, พ.ศ.๒๒๗๕ – ๒๓๐๒) ปฐมราชวงศเจาเจ็ดตน (ทพิจักราธิวงศ) และ
ปรากฏหลักฐานวาเจานางศรีอโนชา ราชธิดาในเจาฟาหลวงชายแกวสิงหราชธานี 
เจาฟาเมอืงลาํปางองคที ่๒ (พ.ศ.๒๓๐๒ – ๒๓๑๗) ราชนัดดาในเจาพญาสลุวลอืไชย
สงคราม (เจาขนานทพิจกัร) และเปนราชขนษิฐาในพระเจากาวลิะ (เจาหนานกาวิละ) 
พระเจานครเชียงใหมองคแรกในราชวงศเจาเจ็ดตน ก็ไดเสกสมรสครั้งแรกกับราช
อนุชาของเจาองคคําใน พ.ศ.๒๓๑๗ กอนที่จะทําการเสกสมรสคร้ังที่ ๒ กับกรม
พระราชวังบวรมหาสุรสิงหนาท (บุญมา) ราชอนุชาและวังหนาของพระบาทสมเด็จ
พระพทุธยอดฟาจฬุาโลก (ทองดวง) กษตัริยสยามรชักาลที ่๑ (พ.ศ.๒๓๒๕ – ๒๓๕๒) 
ในราชวงศจักรี๗๘

๗๕ มหาสิลา  วีระวงศ(เรียบเรียง) สมหมาย  เปรมจิตต(แปล), ประวัติศาสตรลาว, (ลําพูน : เทคนิคการพิมพ, 
๒๕๓๕),หนา  ๗๙  และ  ๙๗.
๗๖ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชียงใหม  ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐ ป, (อางแลว),หนา ๑๐๓.
๗๗ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม  ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐  ป,(อางแลว), หนา ๑๐๓.
๗๘ วงศสักก ณ เชียงใหม(บรรณาธิการ), เจา, ขัตติยานีศรีลานนา, (อางแลว), หนา ๙๖ และ ๑๐๔. 

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๔๙



 เจาองคคําเมื่อคร้ังเปนกษัตริยเมืองนครหลวงพระบาง ไดเสกสมรสกับ
เจานางแทนสาวและเจานางแทนคํา ราชธดิาทัง้ ๒ องคของเจากิง่กสิราชกษัตรยิเมอืง
นครหลวงพระบาง (ถงึพ.ศ.๒๒๖๕) กบัเจานางพระดวงบปุผา เมืองสบแอกเชยีงคอ 
มรีาชบุตรทีภ่ายหลงัตามเขามาอยูเมืองเชียงใหมกบัเจาองคคาํ ๗ องค คอื (๑) เจาสุวรรณ 
(๒) เจาแกว (๓) เจาฟ ู(๔) เจาชายใหญ (๕) เจาพรหม (๖) เจาชายนอย (๗) เจาอโนชา 
และเจาองคคําเสกสมรสกับเจาหญิงไทยวนมีราชบุตรราชธิดาที่ในเมืองนคร
เชียงใหม คือ (๑) เจาตน (๒) เจาวงษ (๓) เจาทิศ (๔) เจาจันทราชา (๕) เจาปด 
ซึ่งเจาจันทราชากษัตริยเมืองเชียงใหมองคตอมาก็มีราชบุตรราชธิดา ๖ องค คือ 
(๑) เจานางเทพ (๒) เจานางทมุ (๓) เจาอินทะ (๔) เจาสุภา (๕) เจาสุพรรณ (๖) เจาคําเคร่ือง
สวนเจาสุวรรณกม็รีาชบุตรราชธดิา ๓ องค คอื (๑) เจาอุน (๒) เจาเทพ (๓) เจานางเทพ
ดังน้ันสันนิษฐานวาแมจะถูกพมากวาดตอนลงไปไวเมืองอังวะเม่ือ พ.ศ.๒๓๐๖ 
แตเจานายเชื้อสายราชวงศเชียงรุงผสมราชวงศลานชาง (และอาจผสมกับเจานาย
ราชวงศมังราย) ก็ยังตกคางอยูในเมืองเชียงใหมจํานวนหลายองคที่คงประทับอยู
ภายในเวียงแกวและคุมตางๆ ภายในเวียงเชียงใหม๗๙ และมีการสานความสัมพันธ
กับราชวงศเจาเจ็ดตนที่สถาปนาข้ึนใหมในเมืองนครลําปางผานทางการเสกสมรส
ดังกลาวมาแลวในขางตน
 สงัเกตวาเมืองเชียงใหมภายใตการปกครองของราชวงศเชียงรุงกับราชวงศ
ลานชาง ยังสืบทอดความเปน “กษัตริย” ตอมา โดยเฉพาะเจาองคคําทรงเคยมี
พระสถานะเปนกษัตริยเมืองหลวงพระบางกอนมาครองเมอืงเชยีงใหม และในสมัย
ลานนาเปนประเทศราชของพมา ๒๑๖ ป (แตในบางชวงเปนประเทศราชของอยุธยา
และบางชวงเปนอิสระ) ไมปรากฏมีการยายเวียงแกวอันเปนเขตพระราชฐานหรือ
ขวงหลวงที่สืบทอดมาตั้งแตราชวงศมังรายแตอยางใด ซึ่งในยุคจารีตถือวาเปนการ
ผดิจารตีราชประเพณอียางรุนแรงทีจ่ะมีผลตออาํนาจของผูปกครองได ขวงหลวงจงึ
ยงัคงอยูหนาเวยีงแกวดานทิศตะวนัออกตามรปูแบบการวางผงัเมืองมาแตเดิม และ
หากมีการยายสับเปล่ียนพ้ืนท่ีเวียงแกวเปนขวงหลวงและนําเอาขวงหลวงมาเปน
เวียงแกวจริง ยอมถือเปนเรื่องใหญหลวงที่ตองบันทึกไวในตํานานพ้ืนเมืองตางๆ  
โดยเฉพาะตํานานพื้นเมืองเชียงใหมอยางแนนอน  แตทวาในขณะน้ียังไมปรากฏ
หลักฐานเอกสารชั้นตนกลาวถึงการยายแมแตเพียงชิ้นเดียว  

๗๙ “พงษาวดารลานชาง” ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๑, (กรุงเทพฯ : ไทย ณ สะพานยศเส, ๒๔๕๗), หนา 
๔๒๒ – ๔๓๑.

๕๐ ขวงผญา



 การปกครองลานนาในฐานะประเทศราชของพมาไดสิน้สดุลง เม่ือพระเจา
ฉินบูชิน (เจามังระ) กษัตริยพมาในราชวงศอลองพญา (คองบอง, พ.ศ.๒๓๐๖ – 
๒๓๑๙) ทรงปรับเปลี่ยนนโยบายผนวกรวมหัวเมืองประเทศราชลานนาใหเขาเปน
มณฑลหนึ่งหรือสวนหนึ่งของพมา จึงจัดสงแมทัพพมามาปกครองเมืองเชียงใหม
ตั้งแต พ.ศ.๒๓๐๖ สืบตอกันมาจํานวน ๒ คน คือ โปอภัยคามินี (อะเกียะคามุนี 
พ.ศ.๒๓๐๖ – ๒๓๑๑) และแมงแงคามินี (โปมะยุงวน หรือ โปหัวขาว พ.ศ.๒๓๑๑ – 
๒๓๑๗) เปนระยะเวลา ๑๑ ป เม่ือลานนาถูกผนวกเขาเปนสวนหนึง่ของพมาเจานาย
ขุนนางสูญเสียราชอํานาจและผลประโยชนตางๆ จึงเกิดการตอตานจากเจานาย
ขุนนางและ “ตนบุญ” จนกระทั่งเจาพญาหลวงจาบาน (บุญมา) เมืองเชียงใหม กับ
เจาหนานกาวิละ เมืองลําปาง ไดขอกองกําลังสนับสนุนจากพระเจากรุงธนบุรี (สิน)  
ปฐมกษตัรยิสยามราชวงศธนบุร ี(พ.ศ.๒๓๑๐ – ๒๓๒๕) ขึน้มาชวย “ฟนมาน” หรอืตอตาน
ขับไลอิทธิพลทางการเมืองการปกครองของพมาออกไปจากลานนาใน พ.ศ.๒๓๑๗
หลังจากนีเ้มืองเชียงใหมรวมถึงหัวเมืองอ่ืนๆ อกี ๔ หวัเมืองของลานนาคือ เมืองลําปาง
เมืองลําพูน เมืองนาน และเมืองแพร จึงปกครองดวยระบบ “กษัตริย”  อีกครั้งหรือ
ที่เรียกวา “เจาหลวง” หรือ “เจาผูครองนคร” ในฐานะเปนประเทศราชของสยาม 

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว ยุคลานนาเปนประเทศราชของสยาม
 ในยุคที่ลานนาเปนประเทศราชของสยาม ไดแบงออกเปน ๕ นคร คือ 
เมอืงนครเชยีงใหม เมอืงนครลาํปาง เมอืงนครลาํพูน (ทัง้ ๓ นครเปนประเทศราชสยาม
ตัง้แต พ.ศ.๒๓๑๗) เมืองนครนาน (เปนประเทศราชสยาม พ.ศ.๒๓๓๑) และเมอืงนครแพร 
(เปนประเทศราชสยามพ.ศ.๒๓๑๔) เหมือนกับลานชางที่เปนประเทศราชของ
สยามเชนกันไดแบงออกเปน ๓ นคร คือ นครหลวงพระบาง นครเวียงจันทน และ
นครจําปาศักดิ์ (ทั้ง ๓ นครเปนประเทศราชสยามตั้งแต พ.ศ.๒๓๒๑) ทั้ง ๕ นคร
ในลานนายคุน้ีไดมอีสิระปกครองตนเองท่ีถอืวาเปนอีกประเทศหน่ึงเหมอืนกับ “ลานชาง 
(ลาว)” “กัมพูชา” และ “มลายู” เพียงแตอยูในฐานะ “เมืองประเทศราช” คือยอมรับ
อํานาจที่เหนือกวาของสยาม “กษัตริย” (เจาผูครองนครหรือเจาหลวง) ทั้ง ๕ นคร
จะมีอิสระปกครองบานเมืองทุกประการ มีพันธะกับสยามเพียงสงตนไมเงินตนไม
ทองเปนเครื่องราชบรรณาการทุก ๓ ป ถือนํ้าพระพิพัฒนสัจจา จัดสงสิ่งของตาม
เกณฑหรือสงกองกําลังชวยเหลือสงครามยามจําเปน  

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๕๑



 ดังน้ันเจาผูครองนครจึงเปน “กษัตริย” หรือ “พระเจาแผนดิน” โดยมี
เจาเมืองใหญนอยจํานวนมากข้ึนอยูภายใตการปกครองลดหลั่นเปนลําดับช้ันลง
ไป เจาผู ครองนครเชียงใหมยุคประเทศราชสยามองคแรกคือ เจาพญาหลวง
จาบาน (เจาบุญมา) ไดรบัการรับรองแตงต้ังจากพระเจากรุงธนบุร ี(สนิ) กษัตริยสยาม 
(พ.ศ.๒๓๑๓ - ๒๓๒๕) ใหเปน “พระยาวชิรปราการ” เจาผูครองนครเชียงใหม (พ.ศ.
๒๓๑๗ - ๒๓๒๒) แตไมสามารถตั้งอยูเมืองนครเชียงใหมไดอยางมั่นคง เนื่องจาก
กาํลงัไพรพลนอยและไดรบัการรุกรานจากพมา ดงันัน้ในสมัยนีคุ้มหลวง หอคาํ เวยีงแกว 
สัญลักษณของกษัตริยลานนาเชียงใหมที่ถูกปลอยใหรกรางจึงยังไมไดรับการฟนฟู  
แตพระสถานะของพระยาวชิรปราการ (เจาบุญมา) ก็ทรงเปน “กษัตริย” หรือ  
“พระเจาแผนดนิ” เมอืงนครเชยีงใหมองคหนึง่กอนราชวงศเจาเจด็ตนของพระเจากาวลิะ
ขึน้เสวยเมอืง ดงัจารึกวัดพระธาตศุรีจอมทอง พ.ศ.๒๓๒๒ ระบวุา “...พระญาหลวง
วชิรปราการกําแพงเพ็ก ตนเปนเจาแผนดินเชียงใหม...”๘๐       
 ขณะเดียวกันการสรางความชอบธรรมของเจาผูครองเมืองนครเชียงใหม

ในราชวงศเจาเจด็ตน ทีส่าํคัญไมนอยไปกวา
การไดผานพระราชพิธีอุสสาราชาภิเสก
และไดรับการรับรองความเปน “กษัตริย” 
จากกษัตริยสยาม การสถาปนาอํานาจ
สทิธธิรรมขึน้แทนทีร่าชวงศมงัรายอนัเปน
ราชวงศผูสรางเมืองนครเชียงใหมใหเปน
เมืองหลวงของอาณาจกัรลานนากเ็ปนสิง่ท่ี
จําเปน๘๑ ดังเห็นไดจากเจาหลวงกาวิละ 
เจาผู ครองนครลําปางองคที่ ๓ (พ.ศ.
๒๓๑๗ - ๒๓๒๕) เมือ่ไดรบัการรับรองจาก
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก 
(ทองดวง ) กษัตริย สยามรัชกาลที่ ๑ 

๘๐ คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเกี่ยวกับประวัติศาสตรไทย, จารึกลานนาภาค  ๒  เลม ๑ – ๒  : จารึก
จังหวัดเชียงใหม ลําปาง ลําพูน และแมฮองสอน,(อางแลว), หนา  ๗๓.
๘๑ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา,พิมพครั้งที่  ๖, (อางแลว), หนา  ๓๒๔ –  ๓๒๕. 

พระเจากาวิละ พระเจานครเชียงใหม
(ที่มา : เจาหลวงเชียงใหม)

๕๒ ขวงผญา



(พ.ศ.๒๓๒๕ - ๒๓๕๒) ราชวงศจักรีใหเปน “กษัตริยเชียงใหม” (เจาหลวงเชียงใหม)  
พระองคไดทรงสรางเวียงทีเ่มืองปาซาง (อาํเภอปาซาง จงัหวดัลาํพูน) เม่ือ พ.ศ.๒๓๒๕  
ในระหวางทีท่รงประทบัช่ัวคราวอยูถงึ ๑๔ ป กม็กีารสรางกาํแพงเวียง คุมหลวง  หอนอน 
ตามแบบธรรมเนียมราชประเพณีขึ้นท่ีเมืองปาซาง “...สางแปลงฅุมนอย หอนอน 
ตั้งปราการลําเวียง ฅาย ฅู สะบู หัวหมู ปะตูเวียง...”๘๒ และปรากฏหลักฐานบันทึก
วาที่เมืองปาซาง พระเจากาวิละนอกจากสราง “คุมหลวง” (ราชมณเทียรโรงหลวง) 
กท็รงสราง “หอคํา” (โรงระเบียงดินขอหอไชยมงคล - พระทีน่ัง่มทีองพระโรง) พรอมกับ
เคาสนามหลวงอีกดวย๘๓

 จากการที่พระเจากาวิละไดประทับชั่วคราวอยูเวียงปาซางถึง ๑๔ ป (พ.ศ.
๒๓๒๕ – ๒๓๓๙) ผูเขียนสันนิษฐานวานอกจากความไมพรอมของกําลังไพรพลและ
สถานการณทางการเมืองกับพมา พระเจากาวิละยังทรงต้ังพระทัยจะรอเวลาเพ่ือเขา
ฟนฟูตั้งเวียงเชียงใหมใน พ.ศ.๒๓๓๙ (จุลศักราช ๑๑๕๘) ใหเหมือนกับพญามังราย  
ปฐมกษัตริยราชวงศมังรายทรงสรางเมืองและเขาต้ังเวียงเชียงใหมเม่ือ พ.ศ.๑๘๓๙ 
(จุลศักราช ๗๕๘) ซึ่งพระเจากาวิละก็ถือเปนปฐมกษัตริยราชวงศเจาเจ็ดตน (ทิพจัก-
ราธวิงศ) เขาครองราชยในเวียงเชียงใหมเชนกัน สะทอนจากตํานานพืน้เมอืงเชียงใหม
กลาววา “...กาละหากเถิงตาํนานเทงิมาแลว...”๘๔ ทีจ่ะทาํการฟนฟเูมอืงนครเชยีงใหม  
พรอมกนัน้ีขัน้ตอนพระราชพธิเีสดจ็เขาเวยีงนครเชยีงใหม พระราชพธิอีสุสาราชาภิเสก 
ตลอดจนคุมหลวง หอคาํ เวียงแกว รวมถงึประตูเวียง แจงเวยีง กาด (ตลาด) กลางเวียง  
และขวงหลวง ลวนไดรบัการบูรณะฟนฟูและสบืทอดโดยพระเจากาวิละ พระเจานคร
เชยีงใหมองคแรกและเจาผูครองนครเชียงใหมองคตอมา เพือ่แสดงสถานะความเปน 
“กษตัรยิ” ของราชวงศเจาเจด็ตนท่ีสบืตอราชวงศราชวงศมงัราย โดยตาํนานไดเนนยํา้
ใหเห็นวาพระเจากาวิละทรงกระทําตามราชประเพณี และทรงประทับภายในพื้นที่
ชัยภูมิปริมณฑลของเวียงแกวเหมือนดังกษัตริยลานนาแตกอนมา 

๘๒ ศนูยวฒันธรรมจงัหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชยีงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๒๐.
๘๓ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), หลักฐานประวัติศาสตรลานนาจากเอกสารคัมภีรใบลานและพับหนังสา,
(เชียงใหม : สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๖), หนา ๑๑๒. และอุดม รุงเรืองศรี (ปริวรรต), คาวกาวิละและ
ตํานานเมืองเชียงแสน, (เอกสารอัดสําเนา, พ.ศ.๒๕๒๘), หนา ๗.
๘๔ ศนูยวฒันธรรมจังหวดัเชียงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๒๙.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๕๓



“...ค็เสด็จเขาสูไชยภูมิอันเปนที่ฅุมนอยราชวังแหงกระสัตราธิราชะ อันเปนแลวใน
กาละเมื่อกอนค็มีแล...”๘๕ “ตามบัวราณมี แทกหลังเทียมหนา จารีตมีบละ เพื่อหื้อ
จําเริน ริทธีเตชะ  เหมือนเชนเจามังราย”๘๖  

หอคําหรือทองพระโรงของกษัตริย(เจาหลวง)
นครเชียงใหมสมัยราชวงศเจาเจ็ดตน

มีลักษณะทางสถาปตยกรรมและงานศิลปกรรมเปนแบบศิลปะลานนา 
 มีชอฟา ปานลม หางวัน หลังคาซดหนาหลังซอนกัน ๒ ชั้น  

มีคอสอง แผงแล ปากแล นาคทันต 
และตรงกลางหลังคามียองปลี(ปราสาทเฟอง)

 (ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ)

กําแพงเวียงแกวลอมหอคําของกษัตริย (เจาหลวง) นครเชียงใหม
สมัยราชวงศเจาเจ็ดตน
มีอะม็อก (ปนใหญ) ตั้งอยูขางซุมทางเขา
ประตูโขงเวียงแกว  ยอดหลังคาซุมประตู
โขงเวียงแกวประดับเกียรติยศดวยฉัตร
ในภาพยังปรากฏหลังคาสวนทายของ
หอคํามี ๒ ซด (ชั้น) มีชอฟา และมี
ยองปลี (ปราสาทเฟอง) 
อยูตรงกลางหลังคา
(ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ)

๘๕ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงใหม ฉบับเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๒๙. 
๘๖อุดม  รุงเรืองศรี(ปริวรรต), คาวกาวิละและตํานานเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา  ๑๐ - ๑๔.

๕๔ ขวงผญา



๘๗ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม ฉบับเชยีงใหม ๗๐๐ ป,(อางแลว), หนา ๑๖๔.
๘๘ สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย,(พระนคร : ป.พิศนาคะการพิมพ, ๒๕๑๕),หนา  ๖๒๒.
๘๙ สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย,(อางแลว),หนา  ๖๒๗.
๙๐ สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย,(อางแลว),หนา  ๖๒๐ - ๖๒๕.
๙๑ เธียรชาย  อักษรดิษฐ, หอคํา  คุมแกว  มณีแสงแหงนคราศิลปสถานขัตติยาธานี, (อางแลว), หนา  ๙.

 สวนจารีตเม่ือ “กษัตริย” หรือ “เจาหลวง” องคกอนทรงถึงแกพิราลัย 
เจาผูครองนครองคตอมาอาจเสด็จประทับอยูสืบตอหรืออาจสรางขึ้นใหมตาม

ราชประสงค แลวนาํ “คุมหลวง” หรอื “หอคํา” หลงัเดิมนัน้ถวายเปนอาคารในศาสนสถาน 
เฉกเช นท่ีกษัตริย ล านนาในสมัยราชวงศ มังรายได ทรงเคยปฏิบัติมาแล ว 
ดังตัวอยางเชน พ.ศ.๒๓๖๘ หลังจากเจาหลวงธรรมลังกาทรงถึงแกพิราลัย ๔ ป 
เจาราชวงศทรงรื้อหอขวาง (เรือนโลงปลูกระหวางอาคาร ๒ หลังหรือทองพระ
โรง) ของเจาหลวงธรรมลังกา เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๒ (พ.ศ.๒๓๕๙ 
- ๒๓๖๔) สรางเปนวิหารหลวงถวายวัดเชียงมั่น๘๗ สวนจดหมายเหตุเมือง
เชียงใหม ฉบับพระครูญาณลังกาก็ไดบันทึกไวดังน้ี เม่ือพระเจากาวิโลรสสุริยวงศ 
(เจาหนานสุริยวงศ)ทรงถึงแกพิราลัย พ.ศ.๒๔๑๓ ในปนี้เจาอุปราช (เจาอินทนนท) 
ผูเปนราชบุตรเขยไดทรงรื้อโรงหลวงหลังหนึ่งของพระเจากาวิโลรสสุริยวงศไปสราง
วหิารหลวงวัดกติติ๘๘ พ.ศ.๒๔๑๘ พระเจาอนิทวิชยานนท (เจาอนิทนนท) ทรงโปรดให
รื้อหอคําของพระเจามโหตรประเทศไปสรางวิหารหลวงวัดพันเตาและทําการฉลอง
ใน พ.ศ.๒๔๒๙๘๙ พ.ศ.๒๔๒๐ ทรงโปรดใหรื้อโรงหลวงอีกหลังหนึ่งของพระเจา
กาวิโลรสสุริยวงศไปสรางวิหารหลวงวัดแสนฝาง และ พ.ศ.๒๔๒๖ ทรงโปรดใหรื้อ
โรงหลวงของพระเจากาวิโลรสสุริยวงศอีกหลังหนึ่งไปถวายเปนวิหารหลวง
วดัเชยีงยนื๙๐ จารตีการร้ือหอคําหรอืคุมหลวงถวายสรางเปนอาคารทางศาสนสถาน
เม่ือกษัตริยพระองคกอนเสด็จสวรรคตยังปรากฏมีในพมาเชนกัน ดังพระเจาธีบอ 
(สีปอ) กษัตริยพมาองคที่ ๙ (พ.ศ.๒๔๒๑ - ๒๔๒๘) ราชวงศอลองพญา ทรงโปรด
ใหรือ้พระราชมณเทยีรภายในพระบรมมหาราชวังของพระเจามินดง ราชบิดาผูเปน
กษัตริยองคกอนสรางเปนวิหารหลวงถวายวัดชเวนันดอร เมืองมัณฑเลย๙๑

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๕๕



แผนที่แสดงที่ตั้งเวียงแกวภายในเวียงเชียงใหมประมาณ พ.ศ.๒๔๓๖
มีวัดหัวขวงอยูดานทิศเหนือ และมีขวงหลวงอยูหนาเวียงแกวดานทิศตะวันออก

คือพื้นที่วางในแผนที่ตั้งแตที่ตั้งศาลาเคาสนามหลวงหนาคุมเจาราชบุตร
และหนาเวียงแกว ทอดยาวลงไปติดกับวัดดวงดีดานทิศเหนือหนาคุมเจาพัน

หลังคุมเจาสุริยะกับคุมเจาพันคือหอพระแกว (ราง) 
และวัดอินทขีล(วัดสะดือเมือง)ดานทิศตะวันตกเวียงแกวคือวัดสุทธาวาส

(ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ)

หอคําเมืองนครลําปางภายในเวียงแกวสรางสมัยพระเจาหอคําดวงทิพย
มีลักษณะทางสถาปตยกรรมและงานศิลปกรรมแบบศิลปะลานนา

สวนเครื่องบนหลังคามีชอฟา ปานลม  หางวัน คอสอง แผงแล ปากแล และนาคทันต  มีบันได
ขนาดแคบขึ้นทางดานขาง สวนซุมประตูดานหนาหอคําไมมีบันไดทางขึ้น สันนิษฐานวาใชเปน

ประตูที่กษัตริย (เจาหลวง) เสด็จขึ้นหลังชาง
(ที่มา : หอจดหมายเหตุแหงชาติ)

๕๖ ขวงผญา



คุมหลวงของเจาหลวงวรญาณรังษี สรางเมื่อ พ.ศ.๒๔๑๐ และรื้อ พ.ศ.๒๕๐๐
ตั้งอยูภายในเวียงแกวดานหนาวัดหลวงไชยสัณฐาน(วัดบุญวาทยวิหาร)

(ที่มา : คุมหลวงลําปาง)

 ดวยหอคาํเปนศนูยกลางของบานเมืองหรือเปน “สญัลกัษณ” สาํคญัของความ
เปน “ขตัยิะ” ของชนช้ันปกครองในกลุมชาตพินัธุไท ดงัน้ันกษตัริยหรือเจาผูครองนคร
ในลานนาที่ทรงขึ้นครองราชสมบัติจึงถูกเรียกพระนามวา “พระเจาหอคํา” หรือ 
“เจาหอคํา” ปรากฏนิยมเรียกทั้งในเมืองนครเชียงใหมและเมืองนครลําปาง ที่
เปนเมืองขนาดใหญและสําคัญของลานนาในยุคเปนประเทศราชของสยาม โดย
ไมจําเปนวาทางกษัตริยสยามจะรับรองสถาปนาข้ึนเปนตําแหนง “พระเจา” หรือไม  
เนื่องจากทางฝายลานนาถือวา “เจาผูครองนคร” หรือ “เจาหลวง” ทุกตนทุกองค
มีสถานะเปน “กษัตริย” และเมื่อเจาผูครองนครองคใดทรงถึงแกพิราลัยก็มีการ
สถาปนาเปนการภายในลานนากอนแลว จงึเสนอพระนามไปใหกษัตริยสยามรบัรอง
แตงต้ังอีกคร้ังในภายหลัง เหน็ไดจากเจาผูครองนครจะมีพระราชพิธอีสุสาราชาภิเสก 
(พระบรมราชาภิเษก) ถึง ๒ ครั้ง ดังนั้นแมกษัตริยสยามจะทรงแตงตั้งใหมียศเปน  
“พระยาประเทศ” (มีเศวตฉัตร ๓ ชั้น) “เจาประเทศราช” (มีเศวตฉัตร ๕ ชั้น) หรือ 
“พระเจาประเทศราช” (มเีศวตฉตัร ๗ ชัน้) แตในลานนาถอืวาเปน “กษตัรยิ” ทกุพระองค  
และมีสิทธิอํานาจในการครอบครอง “หอคํา” โดยไมจําเปนตองมียศเปน “พระเจา
ประเทศราช” ซึง่กรณีนีก้เ็หมอืนกบัลานชางทีเ่ปนประเทศราชของสยาม กษัตริยสยาม
จะสถาปนาเจาผูครองนครหลวงพระบาง เจาผูครองนครเวียงจันทน และเจาผูครอง
นครจําปาศักดิ์ ใหมียศเปน “เจาประเทศราช” หรือ “พระเจาประเทศราช” แตทาง
ฝายลานชางก็ถือวาเปน “เจามหาชีวิต” หรือ “กษัตริย” ทุกตนทุกองคเชนกัน๙๒   

๙๒ สุวิทย  ธีรศาศวัต, ประวัติศาสตรลาว ๑๗๗๙ - ๑๙๗๙, (อางแลว), หนา  ๕๕.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๕๗



 เห็นไดจากพระนามของเจาผูครองนครองคตางๆ ของลานนาถูกขาน
พระนามวา “พระเจาหอคํา” หรือ “เจาหอคํา” อยูเสมอ เชน พระเจากาวิละ 
(เจาหนานกาวิละ) พระเจานครเชียงใหมองคแรก (พ.ศ.๒๓๒๕ – ๒๓๕๘) “...เจา
เสวตฉัตรหอฅําเมืองเชียงใหมองคพี่เคาช่ือวาเจากาวิละ...”๙๓ เจาหลวงธรรม
ลงักา (เจานอยธรรมลงักา) เจาผูครองนครเชยีงใหมองคที ่๒ (พ.ศ.๒๓๕๘ – ๒๓๖๔) 
“...เจาอุปราชาสุธัมมราช...ก็ไดเถิงน้ํามุทธาภิเสกไดเปนเจาหอฅําเชียงใหม...”๙๔ 

เจาหลวงหอคํานอยอนิทร (เจานอยอนิทร) เจาผูครองนครลําปางองคที ่๘ (พ.ศ.๒๓๘๐ 
- ๒๓๙๓) “...พระองคตนเปนเจาหอคํานอยอินทร...”๙๕ เจาหลวงวรญาณรังษี
(เจานอยญาณรังษี) เจาผูครองนครลําปางองคที่ ๙ (พ.ศ.๒๓๙๓ - ๒๔๑๖) 
“...เจาหลวงวรญาณรังสีราชธรรมไดเปนหอคําเมืองละกอน...”๙๖ ดังน้ันเม่ือเจา
ผูครองนครองคกอนทรงถงึแกพริาลยัเจาผูครองนครองคใหมกไ็ดครอบครองหอคํา
สืบตอตามราชประเพณีหรืออาจสรางหอคําข้ึนใหมก็แลวแตราชประสงค และยัง
ปรากฏหลักฐานอีกวาเจาผูครองนครหลายองค มีการสรางหอคําขึ้นใหมสําหรับใช
ในสมยัของพระองค  กอนทีจ่ะไดรบัการสถาปนาจากกษัตรยิสยามขึน้เปน “พระเจา
ประเทศราช” ในภายหลัง  
 จากหลกัฐานทีป่รากฏเจาผูครองนครทกุพระองคจงึทรงสามารถม ี“หอคํา” ได 
ดวยมีพระสถานะเปน “กษัตริยประเทศราช” ผูผานนํ้ามูรธาภิเษกอาบองคสรงเกศ
แลวโดยสมบูรณ สวนทางฝายกษัตริยสยามจะทรงโปรดเกลารับรองแตงตั้งดวยยศ
ตาํแหนงไหนน้ัน กข็ึน้อยูกบัขนาดของบานเมือง ฐานอํานาจในบานเมือง และความ
สัมพันธกับกษัตริยสยามเปนสําคัญ ดังนั้นเจาผูครองนครลานนาจึงมีพระราชพิธี
อุสสาราชาภิเสกถึง ๒ ครั้ง ครั้งแรกกระทําภายในลานนาและอีกครั้งภายหลังไดรับ
การรับรองแตงตั้งจากกษัตริยสยาม พระนามของเจาผูครองนครในลานนาที่มีตาม
จารีตของบานเมอืง กบัยศตาํแหนงทีก่ษตัรยิสยามแตงตัง้จงึแตกตางกันมาก ดงัเชน 
เจาหลวงธรรมลังกา เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๒ ยศตามแบบสยามเปน 

๙๓ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา ๒๕๗.
๙๔ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), พื้นเมืองเชียงแสน,(อางแลว), หนา ๒๕๘.
๙๕ โสภิตขันตยาภรณ,พระคร,ู ประวตัวิดัปงสนกุเหนอืและประวตั ิบนัทึกประจาํปของพระอาโนชยัธรรม
จินดามุนี, (ลําปาง : สหกิจการพิมพ, ๒๕๓๙), หนา ๙.
๙๖ โสภติขันตยาภรณ,พระคร,ู ประวัตวิดัปงสนกุเหนือและประวตั ิบนัทึกประจาํปของพระอาโนชยัธรรม
จินดามุนี,(อางแลว), หนา ๑๒.

๕๘ ขวงผญา



“พระยาธรรมลังกา” ทางฝายลานนาเปน “สมเด็จเสฏฐพระเปนเจาเจาเสตหัตถิ
สวุรรณปทมุ”๙๗ “พระเปนเจามหาเสตหัตถสิวุณัณปทมุมาเจาชางเผอืกดอกบวัคาํ”๙๘ 
หรือ “พระเปนเจาชางเผือก” หรือ “กษัตราธิราชเจาชางเผือก”๙๙ เจาหลวง
คําฝน เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๓ (พ.ศ.๒๓๖๔ - ๒๓๖๘) ยศแบบสยามเปน 
“พระยาคําฝน” ฝายลานนาเปน “พระเปนเจามหาสภุทัรราชะ”๑๐๐ เจาหลวงพุทธวงศ 
เจาผูครองนครเชียงใหมองคที ่๔ (พ.ศ.๒๓๖๙ - ๒๓๘๙) ยศแบบสยามเปน “พระยา
กากะวรรณาทิปะราชวชิรปราการ” ฝายลานนาเปน “สมเด็จองคพระเปนเจา
ภูมินทรกากะวิเชียรปราการ”๑๐๑ 
 เจาผูครองนครในลานนาเม่ือเปนประเทศราชของสยามไดจําลองรูปแบบ
การปกครองของสยามบางอยางมาปรบัใช โดยเฉพาะตําแหนงของเจานายชัน้สูงของ
บานเมือง ๓ ตาํแหนง คอื “กษตัรยิ” (เจาหลวง หรอื เจาผูครองนคร) เปน  “เจาหอคํา” 
หรอื “เจาหอหลวง” เทยีบกบัทางฝายสยามคอื “กษตัรยิวงัหลวง” สวนเจาอปุราชเปน 
“เจาหอหนา” (เจาฝายหนาหอคํา) เทียบกับทางฝายสยามคือ “กรมพระราชวังบวร
สถานมงคล” (วงัหนา) และเจาบรุรีตันเปน “เจาหอหลัง” (เจาฝายหลังหอคาํ) เทยีบกบั
ทางฝายสยามคือ “กรมพระราชวังบวรสถานพิมุข” (วังหลัง) และตําแหนงบางอยาง
ก็อาจปรับมาจากสมัยพมาปกครองอยางเชน “เจาวังขวา” (เจาราชวังขวา) และ 
“เจาวังซาย” (เจาราชวงัซาย) สนันิษฐานวาปรบัมาจากตําแหนง  “เจานาซาย” (เจาพันนาซาย) 
และ “เจานาขวา” (เจาพันนาขวา) โดยเจาแตละองคจะมีขุนนางชั้นผูใหญผูนอยอยู
ในสังกัดมากนอยตามราชศักด์ิ ระบบคุมหลวงหอคําของประเทศราชลานนายุคนี้
จึงจําลองบางอยางจากสยามมาใชรวมกับจารีตพมาผสมผสานกับลานนา และ
นอกจากนัน้กม็คีุมของเจานายเช้ือพระวงศระดบัรองลงไป ทัง้ทีไ่ดรบับรรดาศกัดิจ์าก
สยามและจากเจาผูครองนคร รวมถึงเจานายทีไ่มไดรบับรรดาศักดิแ์ตมฐีานันดรศักดิ์
เปนเจาโดยกําเนิด หรือเจานายเช้ือพระวงศตางเมืองที่ถูกอพยพกวาดตอนเขามา
ไวในลานนา เชน เจาฟาเมืองปุ เจาเมืองสาด เจาเมืองเลน เจาเมืองพยาก เจาฟา

๙๗ ฮันส เพนธ และคณะ, ประชุมจารึกลานนาเลม ๘ จารึกในจังหวัดเชียงใหม, (อางแลว), หนา ๑๒๐.
๙๘ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๕๘.
๙๙ “ตํานานเจาเจ็ดพระองคกับหอคํามงคลหลังใหญ” อางในวัดปาตันกุมเมือง, อนุสรณงานพระราชทาน
เพลิงศพพระครูเรือน สุธมฺโม, (อางแลว), หนา ๔๓.
๑๐๐ ศนูยวฒันธรรมจังหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงใหม  ฉบบัเชยีงใหม  ๗๐๐  ป,(อางแลว), หนา  ๑๖๖.
๑๐๑ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), หลักฐานประวัติศาสตรลานนาจากเอกสารคัมภีรใบลานและพับหนังสา, 
(อางแลว), หนา ๑๑๑.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๕๙



เมืองยอง เจาฟาเมืองนครเชียงตุง ชายาเจาฟาเมืองเชียงคําและราชบุตร (ขุนสาม) 
เปนตน๑๐๒ ตางก็มีคุมประทับอยูทุกตนทุกองค
 เมื่อพระเจากาวิละ เจาผูครองนครลําปางองคที่ ๓ (พ.ศ.๒๓๑๗ - ๒๓๒๕)  
ราชบุตรองคใหญของเจาฟาหลวงชายแกวสงิหราชธานีกบัแมเจาจนัทาอรรคราชเทวี 

ไดเสวยราชสมบตัเิปน “...เจาแผนดนิบรมธปิตอิสิสราช ตนเปนเจาแผนดนิเชยีงใหม...”๑๐๓ 
ในราชวงศเจาเจ็ดตนองคแรก ไดสืบทอดตามบูรพกษัตริยกอนๆ มาโดยเฉพาะใน
ราชวงศมังราย ดวยเมืองนครเชียงใหมเปนเมืองหลวง และเปนประทับของกษัตริย
อาณาจักรลานนามาแต พ.ศ.๑๘๓๙ จารีตราชประเพณีตางๆ ของเจาผูครองนคร
เชียงใหมจึงสามารถสวมสอดรับสืบทอดไดอยางดียิ่ง ตั้งแตการอางสิทธิธรรมได
ครอบครอง “ดาบสรกีญัไชย” (พระแสงขรรค) การไดรบันํา้มรูธาภเิษกอาบองคสรงเกศ 
ขัน้ตอนพิธกีรรมการเขานัง่เสวยเมอืงตามแบบบูรพกษตัรยิแตกอนมาตัง้แตพญามงัราย 
รวมถึงการสถาปนาพระบรมมหาราชวัง “เวียงแกว” บนปริมณฑลพื้นที่เวียงแกว
ของกษตัรยิทีส่บืมาต้ังแตราชวงศมงัราย เพือ่เปนศนูยกลางการปกครองตามโบราณ
ราชประเพณีที่บูรพกษัตริยลานนาทรงเคยประทับมา ดังคาวกาวิละกลาวไววา “...
ตามบวัราณมี แทกหลังเทยีมหนา จารตีมีบละ เพ่ือห้ือจําเรนิ รทิธีเตชะ เหมอืนเชน
เจามงัราย ...เสฏฐาราชะ ธเิบศองคขนุ สะเดจ็ยาตรา ตาํเนินผายแผว เขาสูสณัฐาน 
คุมวังเวยีงแกว ทีไ่ชยภูมมฐานะ สถิตสําราน ทีม่งัคละ วงัเกาเกือ้ ธมัมดา...”๑๐๔ 
โดยภายในบริเวณเวียงแกว (ใกลกบันอกกําแพงเรือนจาํดานทศิตะวนัออก) ยงัปรากฏ
สถาปตยกรรมคลายซุมประตูโขงหรือกูปราสาท เม่ือพิจารณาทางดานศิลปกรรม
ที่มีลวดลายปูนปน มีลวดลายของบัวคอเสื้อและกาบลางคลายกับท่ีซุมประตูโขง 
วดัเจ็ดยอด (สรางสมยัพระเจาติโลกราช) และกูปราสาท (มณฑป) ภายในวหิารจตัรุมุข
วดัพระธาตุศรจีอมทอง (สรางสมัยพระเมอืงแกว) มรีปูปนประดบัทีฐ่านซุมประตโูขง
เปนสัตวคลายกิเลน ลายดอกสี่กลีบ (ลายประจํายาม) และมีลายหมากกอม (เม็ด
ไขปลา) แบบท่ีนิยมปนประดบัตกแตงสถาปตยกรรมชวงปลายยุคทอง ซุมประตโูขง
หรือกูปราสาทนีจ้งึสันนิษฐานเปนเบือ้งตนวามีอายอุยูในชวงยคุทองถึงปลายยคุทอง 

๑๐๒ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา  
๑๓๐, ๑๓๕  และ  ๑๔๓.
๑๐๓ “จารึกทายคัมภีรใบลานมธุรส  วัดศรีเกิด  จารโดยเจาคําผิว  พ.ศ.๒๓๕๑”  อางในทุนอุดหนุนการวิจัย
จากงบประมาณของรัฐบาล, โครงการอนุรักษพระคัมภีรลานนา, (อางแลว), หนา  ๑๐๔.
๑๐๔ อุดม  รุงเรืองศรี(ปริวรรต), คาวกาวิละและตํานานเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา  ๑๑.

๖๐ ขวงผญา



ซึง่สอดรบักับท่ีตาํนานและคาวกลาววาพระเจากาวิละทรงเขามาทําการฟนฟู “...คุม
วังเวียงแกว ที่ไชยภูมมฐานะ สถิตสําราน  ที่มังคละ วังเกาเกื้อ ธัมมดา...”๑๐๕ 
ที่มีมาตั้งแตสมัยราชวงศมังราย
 ดังนั้นใน พ.ศ.๒๓๓๙ พระเจากาวิละจึงทรงฟนฟูเวียงแกวขึ้นมาอีกครั้ง
เพ่ือเปนท่ีประทับ และเสด็จออกวาราชการ ตลอดจนประกอบพระราชพิธีสําคัญ
ของบานเมือง ภายในเวียงแกวพระเจากาวิละไดทรงสรางหอคํา คุมหลวง และหอ
โรงตางๆ ขณะเดยีวกนัพระองคกอ็าจทรงมคีุมหลวง (พระตาํหนกั) อยูอกีหลายแหง
บางหลังก็สรางไวนอกเวียง (กําแพงเมือง) เชน คุมหลวงริมปง (พระตําหนักริมปง)
เพื่อใชเปนที่แปรพระราชฐานประทับในชวงฤดูรอน (พระราชวังฤดูรอน) และเพื่อ
พักรอฤกษยามเขาเวียงเชียงใหมเมื่อเสด็จกลับจากไปราชกิจตางบานตางเมือง๑๐๖  
หอคําท่ีสรางสมยัพระเจากาวิละสันนิษฐานวาเปนหลังท่ีสรางดวยการกออิฐถือปูน
ดังที่ปรากฏอยูในรูปถายเกาของหอจดหมายเหตุแหงชาติ เพื่อตองการใหเปนหลัก
ชัยอยูมั่นคงถาวรสืบไป สวนหอคําท่ีเจาผูครองนครองคตอมา หากราชประสงค
จะสรางขึ้นใหมสําหรับเฉพาะพระองค ก็ทรงสรางดวยไมตั้งอยูรายรอบหอคํา
หลังแรกที่พระเจากาวิละทรงสรางไวเม่ือครั้งฟนฟูบานเมือง ซึ่งผูเขียนจะไดกลาว
รายละเอียดตอไป  
 ภายในพระราชวัง “เวียงแกว” เมืองนครเชียงใหมสมัยราชวงศเจาเจ็ดตน  
นอกจากหอคําทีเ่ปนอาคารหลังใหญประณตีทีส่ดุมชีอฟาปานลมหลงัคาซดซอนชัน้ 
ยังมีคุมหลวงอีกจํานวนหลายหลังแลวแตเจาผูครองนครจะโปรดใหสรางเปนท่ี
ประทับเปนการสาํราญสวนพระองค ซึง่จารีตเหลานีม้มีาต้ังแตกษตัรยิราชวงศมงัราย
ดงัทีผู่เขยีนกลาวมาแลวในขางตน หรอืสมยัเจาพญาสุลวลือไชยสงคราม (เจาขนาน
ทิพจักร) ปฐมกษัตริยเมืองนครลําปางในราชวงศเจาเจ็ดตน (พ.ศ.๒๒๗๕ - ๒๓๐๒) 
และมศีกัดิเ์ปนเจาปูของพระเจากาวิละ ในพระราชวัง “เวยีงคอกงวั” เมอืงนครลาํปาง
ก็ปรากฏหลักฐานการสรางคุมหลวงไวอยางนอยจํานวน ๒ หลัง คือ  “คุมหลวง 
(เรือน) หลงัเหนือ” กบั “คุมหลวง (เรือน) หลงัใต”๑๐๗ ในสมัยพระเจากาวโิลรสสุรยิวงศ 
(เจาหนานสรุยิวงศ) พระเจาเชยีงใหมองคที ่๖ (พ.ศ.๒๓๙๙ - ๒๔๑๓) กท็รงมีหอคาํ

๑๐๕ อุดม  รุงเรืองศรี(ปริวรรต), คาวกาวิละและตํานานเมืองเชียงแสน, (อางแลว), หนา  ๑๑.
๑๐๖ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตาํนานพ้ืนเมืองเชียงใหม  ฉบับเชียงใหม  ๗๐๐  ป, (อางแลว), หนา ๑๖๐.
๑๐๗ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๐๙.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๖๑



และคุมหลวงอยางนอย ๓ หลัง ดังภายหลังเจาผูครองนครองคถัดมาไดรื้อไปสราง
วิหารหลวงของวัดกิตติ ๑ หลัง วัดแสนฝาง ๑ หลัง และวัดเชียงยืนอีก ๑ หลัง ซึ่ง
หวัเมอืงอืน่ๆ ดงัเชนไทล้ือในสบิสองพันนากม็กีารสรางคุมหลวงหรอืหอหลวงหลาย
หลังไวภายในพระราชวัง “เวียงผาคราง” เมืองนครเชียงรุง สมัยเจาหมอมสุชาวรรณ
ราชบุตร กษัตริยสิบสองพันนาองคที่ ๓๗ (พ.ศ.๒๓๗๗ - ๒๔๐๗) ใน พ.ศ.๒๔๐๑ 
ทรงโปรดให “...สรางหอคําใหม...ก็สรางแปลงหอ ๔ หลัง...”๑๐๘
 สวนเจาผูครองนครเชียงใหมองคตางๆ กอนไดขึ้นครองราชสมบัติอาจมี
ราชศักด์ิเปนเจาอุปราชหรอืเจาบุรรีตันกเ็รียกท่ีประทับตามราชศักด์ิวา “คุมเจาอุปราช 
(คุมเจาหอหนา)” “คุมเจาบรุรีตัน(คุมเจาหอหลงั)” เมือ่ไดเสวยราชสมบัตอิาจเกบ็รกัษา
คุมหลังเดิมไวเปนที่ประทับชั่วคราวแตก็จะเปลี่ยนมาเรียกชื่อคุมนั้นวา “คุมหลวง” 
(คุมเจาหลวง) สวนภายในเวยีงแกวอาจเขาไปอยูคุมหลวงของเจาผูครองนครองคกอน 
หรืออาจสรางคุมหลวงขึ้นใหมภายในเวียงแกวก็แลวแตความประสงค ดังเจาหลวง
ธรรมลังกาเมื่อครั้งเปนเจาอุปราช (เจานอยธรรมลังกา) มี “คุมเจาอุปราช” (คุมเจา
หอหนา) อยูบรเิวณดานหนาทางทศิตะวนัออกเวียงแกวตัง้แตสีแ่ยกโรงเรียนยพุราช
วทิยาลัยไปถึงส่ีแยกกลางเวยีงดานทศิใต ทศิตะวันออกถงึส่ีแยกเจดียควัน (วดัพันอน) 
และส่ีแยกตลาดบุญอยูพาณิชยในปจจุบัน เจาหลวงคําฝนเม่ือคร้ังเปนเจาอุปราช
ตัง้คุมเจาอุปราชอยูบริเวณตึกแถวถนนราชมรรคาในปจจุบนั หรือเจาหลวงพุทธวงศ
เม่ือคร้ังเปนเจาอุปราชก็มคีุมเจาอุปราชอยูบริเวณหนาวัดพระสิงหดานทิศใตไปติด
วัดศรีเกิด๑๐๙ แตทุกองคเมื่อไดเสวยสมบัติเปนเจาผูครองนครเชียงใหมก็จะยายมา
ประทับภายในคุมหลวงในเวยีงแกว สวนคุมเจาอปุราชเดิมกอ็าจคงไวแตกม็ฐีานะเปน
คุมหลวงอกี ๑ หลังท่ีอยูนอกเวียงแกว หรืออาจยกประทานใหกบัทายาทบตุรหลาน
ก็ตามแตราชประสงค  
 หลักฐานในสมัยเจาหลวงธรรมลังกา เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๒ 
(พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๔) ราชบุตรองคที่ ๓ ของเจาฟาหลวงชายแกวสิงหราชธานีกับ
แมเจาจันทาอรรคราชเทวี ไดกลาวถึงหอคํา เมื่อพระเจากาวิละทรงถึงแกพิราลัย
ใน พ.ศ.๒๓๕๘ เจาอุปราช (เจานอยธรรมลังกา) ผูเปนพระราชอนุชาไดขึ้นเปน

๑๐๘ เรณู  วิชาศิลป(ปริวรรตและแปล), เชื้อเครือเจาแสนหวีสิบสองพันนา, (อางแลว), หนา ๓๓๕.
๑๐๙ วิฑูรย  เหลียวรุงเรือง, คุมเจาครองนครเชียงใหมและคุมเจาบุรีรัตน(มหาอินทร), (เชียงใหม : 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๔), หนา ๑๑ – ๑๒.

๖๒ ขวงผญา



เจาผูครองนครเชียงใหม ไดเสด็จเขาไปประทับท่ีหอคําภายในเวียงแกว (พระราชวังหลวง) 
“...แลวอังคาสราทธนาขึน้สถติสําราญในสวุณัณนเิวสนหอฅาํ พระราชวงัหลวงหัน้
แล...”๑๑๐ ในปนีท้ีเ่จาหลวงธรรมลังกาเขาไปประทับในหอคาํเวยีงแกวมีการประกอบ
พระราชพธิขีึน้น่ังเมอืง พรอมกับโปรดประทานแตงต้ังขุนนาง เชน แตงต้ังหนานขตัยิะ
ขึ้นเปน “พญาอามาตยมงคลไชยเสนา” “...สักราชได ๑๑๗๗ ตัว (พ.ศ.๒๓๕๘)
...เจาชางเผือกตนเปนนองไดเสวยสมบัตแิทนเมอืงเชียงใหมและหอคาํ ตวัขานายหนาน
ขัตติยะก็ไดเปนพญาอามาตยมงคลไชยเสนา เมื่อวันตนเปนเจาชางเผือกข้ึนนั่ง
หอคํานั้นแล...”๑๑๑ และในป พ.ศ.๒๓๖๐ เกิดนิมิตมงคลมีคนพบตนกลวยริมแมนํ้า
ปงออกปลีเหมือนดอกบัวสีเหลืองทองมีกาบบานออกจํานวน ๗ กาบ จึงมีการแห
จากริมแมนํ้าปงมาปลูกไวดานหนาหอคําภายในเวียงแกวเพื่อความเปนชัยมงคล  
“...แลวค็หามแหแหนเขามาสูเวียงเถิงหนาขวงพระราชวังหลวง...ในหนาหอฅํา  
ในพระราชวังหลวง...แลวค็เอาเขาไพฐปนาต้ังไวหนาหอฅําในพระราชวังหลวง  
เพ่ือห้ือเปนชยัมังคละวนัน้ันแล...”๑๑๒ ในสมยัเจาหลวงธรรมลงักาปรากฏมีการสราง
หอคาํหลงัใหมขึน้อกี ๑ หลงัทางดานทศิตะวันออกหอคาํหลังเกาทีส่บืมาตัง้แตสมยั
พระเจากาวลิะ  และทางทศิตะวนัออกคุมหลวงของเจาหลวงธรรมลังกาภายในเวียงแกว๑๑๓ 
สวนคุมเจาอุปราช (เจานอยธรรมลังกา) หลังเดิมที่อยูดานทิศตะวันออกเวียงแกว
และขวงหลวง สันนิษฐานวาเจาหลวงธรรมลังกาอาจใชเปนคุมหลวงอีกหลังหรือ
อาจยกใหบุตรหลานไดประทับอยูสืบตอดูแลรักษา
 สมัยเจาหลวงคําฝน เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๓ (พ.ศ.๒๓๖๔ - 
๒๓๖๘) ราชบุตรองคที่ ๘ ของเจาฟาหลวงชายแกวสิงหราชธานีกับแมเจาจันทา
อรรคราชเทวี เมื่อเจาหลวงธรรมลังกาทรงถึงแกพิราลัย พ.ศ.๒๓๖๔ ภายในเมือง
นครเชียงใหมก็ยกเจาอุปราช (เจาคําฝน) ราชอนุชาขึ้นเปนเจาผูครองนครเชียงใหม
แทนปเดียวกัน๑๑๔ สวนทางสยามทําการรับรองแตงตั้งหลังจากนั้นอีก ๒ ปใน พ.ศ.
๒๓๖๖ ดังนั้นสถานะความเปน “กษัตริย” เมืองนครเชียงใหมตามฝายลานนา
๑๑๐ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๕๗.
๑๑๑ ชินวงศานุวัตร, พระครู, วัดปราสาทและบันทึกพระยาหลวงสามลาน, (เชียงใหม : พระสิงหการพิมพ, 
๒๕๒๘.), หนา ๒๒.
๑๑๒ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา 
๑๕๗ - ๑๕๘.
๑๑๓ ชินวงศานุวัตร, พระครู, วัดปราสาทและบันทึกพระยาหลวงสามลาน, (อางแลว), หนา ๒๒.
๑๑๔ “จดหมายเหตุลานนา” ในสรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), หลักฐานประวัติศาสตรลานนา จากเอกสาร
คัมภีรใบลานและพับหนังสา, (อางแลว), หนา ๑๒๔ - ๑๒๕.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๖๓



ของเจาอุปราช (เจาคําฝน) จึงมีมาตั้งแต พ.ศ.๒๓๖๔ และยายจากคุมเจาอุปราช 
(เจาคาํฝน) ทีต่ัง้ดานนอกทางทิศใตของเวยีงแกวบรเิวณถนนราชมรรคาในปจจบุนัเขา
มาประทับหอคําหลังใตในเวียงแกว (สถิตสําราญในปรังคนิเวสน)๑๑๕ สวนคุมเจา
อุปราช (เจาคําฝน) หลังเดิมนั้นก็อาจใชเปนคุมหลวงอีกหลังหรือมอบใหบุตรหลาน
ไดประทับสืบตอดูแลรักษา ภายหลังใน พ.ศ.๒๓๖๖ มีเหตุขัดแยงกับเจาราชวงศ 
(เจาสุวรรณคํามูล) ราชบุตรเจาชายคําพอเรือน (เจาชายพอเรือน) จึงไดเสด็จออก
ผนวชจาํพรรษาทีว่ดัสวนดอกเพือ่ลดความตงึเครียด ในปเดยีวกันเม่ือลาสิกขาเสดจ็
กลับข้ึนเสวยเมืองอีกครั้ง ทรงเสด็จเขาเมืองตามพระราชพิธีอุสสาราชภิเสกท่ีสืบ
มาต้ังแตกษัตริยราชวงศมังราย เม่ือประกอบพระราชพิธีนั่งเมืองท่ีหอคําหลังเดิม
สนันิษฐานวาคือหลังกออิฐถือปูนท่ีสรางต้ังแตสมัยพระเจากาวลิะ และทรงประทบั
เอาฤกษเอาชัย ๓ วัน ๓ คืน หลังจากนั้นก็ทรงประทับอยูหอคําหลังใตที่ไดประทับ
มาแตเดิม หอคําหลังน้ีสันนิษฐานวาทรงสรางขึ้นใหมดานทิศใตหอคําของพระเจา
กาวิละเมื่อขึ้นนั่งเมืองใน พ.ศ.๒๓๖๔ เหมือนกับเจาหลวงธรรมลังเคยสรางหอคํา
หลงัใหมในทางทิศตะวันออกหอคําของพระเจากาวิละ๑๑๖ 

 การสรางหอคําหลังใหมของเจาหลวงธรรมลังกาไวดานทิศตะวันออก
หอคําหลังเดิมของพระเจากาวิละและเจาหลวงคําฝนสรางอีกหลังไวทางดานทิศใต 
ประกอบกับพระญาติวงศขาราชบริพารจํานวนมากของเจาผูครองนครทั้ง ๓ องค
พี่นองท่ีประทับอยูภายในเวียงแกว สันนิษฐานวาอาจเปนที่มาของการแบงพื้นที่
เวียงแกวท่ีกอลอมรอบดวยกําแพงสูงออกเปน ๓ สวนดังปรากฏในแผนท่ีเมือง
เชียงใหม พ.ศ.๒๔๓๖ เพื่อใหเปนที่ตั้งคุมหลวง หอคํา และหอโรงตางๆ ของเจา
ผูครองนครแตละองค ทีป่ระทบัอยูพรอมกับอรรคราชเทว ีราชเทว ีสนม ทายาทบตุร
หลานพระญาติวงศและขาราชบรพิารในสวนพืน้ทีข่องตน โดยใหทายาท พระญาตวิงศ 
และขาราชบรพิารของเจาผูครองนครองคกอนยงัประทับอยูในสวนพืน้ท่ีเดิมไมตอง
ยายออกจากเวียงแกวเม่ือมกีารเปล่ียนเจาผูครองนครองคใหม โดยกําแพงเวียงแกว
ทั้ง ๓ สวนจะมีประตูเช่ือมตอถึงกัน พื้นที่เวียงแกวผืนดานทิศใตมีพื้นที่ขนาดกลาง
มีประตูทางเขาออก ๓ ประตู คือประตูทางดานทิศตะวันตกรับกับถนนที่มาจาก

๑๑๕  ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพ้ืนเมอืงเชียงใหม ฉบบัเชยีงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๖๑.
๑๑๖ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา 
๑๖๒ – ๑๖๓.

๖๔ ขวงผญา



วัดพระสิงหและประตูสวนดอก ประตูดานทิศตะวันออกอีก ๒ ประตู ประตูแรก
เช่ือมกบัเวยีงแกวผืนดานทศิตะวันออก และประตูทีส่องมีทางเขาอยูหนาคุมแมเจา
เรือนแกว ทายาทของเจาหลวงพุทธวงศ เปนทางเชื่อมถึงศาลาเคาสนามหลวงและ
ขวงหลวง พืน้ทีเ่วยีงแกวผนืดานทิศตะวันออกมีพืน้ทีข่นาดเลก็ทีส่ดุมปีระตเูขาออก  
๓ ประตู คอืประตทูางดานทศิตะวันออกมทีางเขาอยูหนาคุมเจาราชบตุร ตดิกับพ้ืนท่ี
ศาลาเคาสนามหลวงและขวงหลวง ประตูดานทิศเหนือเชื่อมกับเวียงแกวผืนดาน
ทิศเหนือ และประตูดานทิศตะวันตกเชื่อมกับเวยีงแกวผืนดานทิศใต สวนเวียงแกว
ดานทิศเหนือมีพื้นที่ขนาดใหญที่สุด มีประตูเขาออกเพียงประตูเดียวคือประตูดาน
ทิศใตเพื่อเชื่อมตอกับเวียงแกวผืนดานทิศตะวันออก    
 สมัยเจาหลวงพุทธวงศ เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๔ (พ.ศ.๒๓๖๘ - 
๒๓๘๙) เปนการเปลี่ยนสายการขึ้นครองเมืองนครเชียงใหม เนื่องจากเจาผูครอง
นครเชยีงใหม ๓ องคทีผ่านมาลวนเปนราชบตุรของเจาฟาหลวงชายแกวสิงหราชธานี 
สวนเจาหลวงพทุธวงศเปนราชบตุรของเจาชายคาํพอเรือน (เจาพอเรือน) ราชอนชุา
ของเจาฟาหลวงชายแกวสงิหราชธาน ีดงันัน้เจาหลวงพทุธวงศจงึมศีกัด์ิเปนลกูพีล่กูนอง
กบัเจาผูครองนครเชียงใหมทัง้ ๓ องค แตดวยขณะน้ันเจาอุปราช (เจาพุทธวงศ) มฐีาน
อาํนาจท่ีมัง่คง เน่ืองจากเจานายช้ันสูงของเมอืงนครเชยีงใหมทัง้ ๕ ตาํแหนงสวนใหญ
อยูในกลุมราชบตุรเจาชายคาํพอเรอืน คอื เจาอปุราช (เจาพุทธวงศ) ราชบุตรองคที่ 
๒ ของเจาชายคําพอเรือน เจาราชวงศ (เจาสุวรรณคํามูล)  ราชบุตรองคที่ ๓ ของ
เจาชายคําพอเรือน เจาบุรีรัตน (เจานอยกาวิละ) ราชบุตรองคที่ ๔ ของเจาชายคํา
พอเรือน และเจาราชบุตร (เจาพิมพิสาร) ราชบุตรเจาหลวงคําฝน ดังนั้นเจาอุปราช 
(เจาพุทธวงศ) จึงมีฐานอํานาจท่ีมั่นคง และไดขึ้นเปนเจาผูครองนครเชียงใหม
องคสืบตอมาจากเจาหลวงคําฝน    
 ดวยการเปลี่ยนสายเจาผูครองนคร เมื่อเจาอุปราช (เจาพุทธวงศ) ไดขึ้น
เปนเจาผูครองนครเชียงใหมจึงถือวาพระองคเองไมใชเปนบุตรหลานโดยตรงของ
เจาหลวงทัง้ ๓ องคทีผ่านมาผูเคยเสวยเมอืงมากอน และราชบดิาของพระองคเองก็
ไมไดเปนเจาผูครองนครเชยีงใหม ดงัน้ันจึงเปนอีกสาเหตหุน่ึงท่ีเม่ือเจาอุปราช (เจา
พทุธวงศ) ไดเปนเจาผูครองนครเชียงใหมจงึยงัคงประทับอยูที ่“คุมหลวง” นอกเวียง
แกวดานทิศใต บริเวณทิศตะวันตกวัดศรีเกิดท่ีเคยประทับมาต้ังแตเปนคุมเจาอุปราช  
สันนิษฐานวานอกจากเกรงพระบารมีดวงพระวิญญาณของอดีตเจาผูครองนคร

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๖๕



เชียงใหมทั้ง ๓ องคที่เจาหลวงพุทธวงศไมไดเปนบุตรหลานใกลชิดตามที่ปรากฏใน
ตาํนานพืน้เมืองเชียงใหม ผูเขยีนเห็นวานาจะเปนการรอสังเกตสถานการณทางการเมอืง 

เนื่องจากภายในเวียงแกวทั้ง ๓ สวนชวงนี้ยังคงเปนที่ประทับของอรรคราชเทวี  
ราชเทว ีเหลานางนาฏสนม เจานายบตุรหลานขาราชบรพิารของอดตีเจาผูครองนคร
ทัง้ ๓ องคพีน่อง (เฉพาะเจาหลวงธรรมลงักามรีาชบตุรธิดา ๑๗ องค  เจาหลวงคําฝน
มีชายาท่ีปรากฏ ๑๔ องค  ราชบุตรธิดา ๔๔ องค) รวมถึงผลประโยชนมหาศาลจาก
ดานตางๆ ที่เคยไดรับท้ังไพรทาส สวย ภาษี ตลอดถึงเครื่องราชบรรณาการจาก
เจาเมอืงขึน้ เมือ่เปลีย่นสายเจาผูครองนครทายาทเหลานัน้กม็ผีลประโยชนทีไ่ดลดลง
ไปจํานวนมาก และอาจรอใหเจานายบุตรหลานขาราชบรพิารบางสวนของอดตีเจา
ผูครองนครพรอมทีจ่ะยายออกไปสรางคุมใหมนอกเวียงแกว ดงัน้ันดวยเหตุผลเหลาน้ี
เจาหลวงพทุธวงศจงึทรงประทบัรออยูคุมหลวงหลังเดมิ (คุมเจาอปุราช) ทีอ่ยูภายนอก
เวียงแกวดานทิศใตรวม ๓ ป๑๑๗ จึงไดเสด็จเขาไปประทับคุมหลวงภายในเวียงแกว 
แตเพื่อไมใหเกิดความขัดแยงกับเจานายท่ีเปนทายาทและพระญาติวงศเดิมของ
อดีตเจาผูครองนครเชียงใหมทั้ง ๓ องคบางสวนที่ยังคงประทับอยูภายในเวียงแกว 
เจาหลวงพุทธวงศจึงทรงสราง “หอเทียม” คือหอที่มีขนาดยอมลงมาเปนที่ประทับ
อยูทางดานทิศใตหอคําหลังเกาภายในเวียงแกว (พระราชวังหลวง) ซึ่งหอเทียม
หลังนี้กค็ือหอคําหลังใหมอีกหลัง ดวยเจาหลวงพุทธวงศทรงครอบครองหอคํา จึง
ปรากฏพระนามของพระองควาทรงเปนเจาหอคําองคหนึ่งเชนกัน “สมเด็จองค
พระเปนเจาเหงาภูมินทกากะวิเชียรปราการ องคสถิตยพิไสยในสุวัณณ
ปรางคนิเวสนหอฅํา เมืองรตันติงสาอภินวบุร”ี๑๑๘ เม่ือเสดจ็เขามาประทบัคุมหลวง
ภายในเวียงแกว เจาหลวงพุทธวงศยังปรากฏมีคุมหลวงอยูนอกเวียงแกวอีกอยาง
นอย ๒ หลัง คือ คุมหลวงดานทิศตะวันตกวัดศรีเกิดทิศตะวันออกวัดพระสิงหที่
เคยประทับต้ังแตเปนคุมเจาอุปราช กับคุมหลวงดานทิศตะวันออกของเวียงแกว 
(ตําหนักหนาพระราชวังหลวง)๑๑๙  

๑๑๗ ศนูยวฒันธรรมจงัหวดัเชยีงใหม, ตาํนานพืน้เมอืงเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๖๖.
๑๑๘ สรัสวดี  อองสกุล(ปริวรรต), หลกัฐานประวตัศิาสตรลานนาจากเอกสารคัมภรีใบลานและพบัหนงัสา,
(อางแลว), หนา ๑๑๑.
๑๑๙ ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชียงใหม, ตาํนานพืน้เมืองเชยีงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (อางแลว), หนา ๑๖๘.

๖๖ ขวงผญา



๑๒๐ “จดหมายเหตเุชยีงราย ฉบบัครูบาปญญาลังการ” อางในวารสารลอลานนา ปที ่๑ ฉบบัที ่๔ (พฤษภาคม), 
๒๕๕๓, หนา ๑๕.
๑๒๑ สรัสวดี อองสกุล (ปริวรรต), หลกัฐานประวตัศิาสตรลานนาจากเอกสารคัมภรีใบลานและพับหนงัสา, 
(อางแลว), หนา ๓๐.
๑๒๒ “จดหมายเหตุเชียงใหม ฉบับพญาอิทปญญา” อางในหอสมุดแหงชาติ, ตํานานพระเจา ๗ พระองค
เชียงใหม, (กรุงเทพฯ : กรุงเทพการพิมพ, พ.ศ.๒๕๑๗), หนา ๖๖.
๑๒๓ สงวน โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย, (อางแลว), หนา ๖๒๐ - ๖๒๕.

 สมยัพระเจามโหตรประเทศราชา(เจาหนานมหาวงศ)  พระเจานครเชียงใหม
องคที ่ ๕ (พ.ศ.๒๓๘๙ – ๒๓๙๗)  เปนราชบตุรของเจาหลวงธรรมลงักา  เจาผูครองนคร
เชียงใหมองคที ่๒ จงึกลบัเขามาสูสายเดมิอีกครัง้ เม่ือครัง้เปนเจาอุปราช (เจามหาวงศ) 
ไดตั้งคุมเจาอุปราชอยูในบริเวณพื้นท่ีคุมเดิมของเจาหลวงธรรมลังกาเม่ือครั้งเปน
เจาอปุราช (เจานอยธรรมลงักา) ผูเปนราชบดิาบรเิวณดานทศิตะวนัออกหนาเวยีงแกว
และขวงหลวง เมื่อไดขึ้นครองเมืองนครเชียงใหมเปน “...เจามโหตรประเทศ เจา
แผนดินตนถวน ๕ เมืองนครเชียงใหม...”๑๒๐ ไดยายเขามาประทับคุมหลวงภายใน
เวียงแกวตามราชประเพณี จนกระทั่ง พ.ศ.๒๓๙๑ จึงไดสรางหอคําหลังใหม๑๒๑  
และเม่ือพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว กษัตริยสยามรัชกาลท่ี ๔ (พ.ศ.
๒๓๙๔ – ๒๔๑๑) ราชวงศจักรีทรงสถาปนาเจาหลวงพุทธวงศขึ้นเปนพระเจานคร
เชียงใหมใน พ.ศ.๒๓๙๖ ก็ไดประกอบพระราชพิธีอุสสาราชาภิเสกอีกครั้งที่หอคํา
หลังใหมที่สรางขึ้นดวยไมภายในเวียงแกว หอคําหลังที่ทรงโปรดใหสรางขึ้นเม่ือ 

หอคําของพระเจามโหตรประเทศราชา
ที่มีการรื้อสรางถวายเปนวิหารหลวงวัดพันเตา

(ที่มา : สรัสวดี  อองสกุล, ถายพ.ศ.๒๕๒๕)

พ.ศ.๒๓๙๑ ภายหลังพระเจา
อินทวิชยานนท (เจาอินทนนท)  
พระเจาผูครองนครเชยีงใหมองค
ที่ ๗ มีศักด์ิเปนหลานลุงพระเจา
มโหตรประเทศราชา (พระเจา
อินทวิชยานนทเปนราชบุตรเจา
ราชวงศ (เจานอยมหาพรหมคาํคง)  
เจาราชวงศเปนลูกพ่ีลูกนองกับ
พระเจามโหตรประเทศราชา)  
ไดทรงรือ้ไปถวายสรางเปนวหิาร
หลวงวดัพันเตาใน พ.ศ.๒๔๑๘๑๒๓   
ซึ่งการรื้อหอคําหรือคุมหลวง

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๖๗



ของอดีตเจาผูครองนครภายในเวียงแกวถือเปนเรื่องปกติที่มีมาตั้งแตกษัตริยสมัย
ราชวงศมังราย เนื่องจากกษัตริยหรือเจาผูครองนครแตละองคก็นิยมสรางหอคํา
และคุมหลวงเพ่ือเปนเกียรติยศในรัชสมัยของตนเองภายในเวียงแกว เมื่อผานมา
หลายองคไมไดทาํการรือ้ถอนจงึทําใหมหีอคาํและคุมหลวงจํานวนหลายหลัง ดงัน้ัน
เจาผูครองนครองคปจจบุนัแตละองคจงึไดนยิมรือ้หอคาํคุมหลวงของอดีตเจาผูครอง
นครองคกอนๆ ไปถวายวัดสรางเปนวิหาร นอกจากเพื่อใหมีพื้นที่วางภายในเวียง
แกวมากข้ึน ก็ยังเปนการอุทิศถวายราชกุศลแดอดีตเจาผูครองนครผูเปนเจาของ
หอคําและคุมหลวง 
 พระเจากาวิโลรสสุรยิวงศ (เจาหนานสรุยิวงศ) พระเจานครเชยีงใหมองคที ่๖ 
(พ.ศ.๒๓๙๗ - ๒๔๑๓) ทรงเปนราชบุตรของพระเจากาวิละ พระเจานครเชียงใหม
องคแรก และเปนราชบุตรเขยพระเจามโหตรประเทศราชา พระเจานครเชียงใหม
องคที่ ๕ (เสกสมรสกบัแมเจาอุสาหอรรคราชเทวี) ทรงเปนพระเจานครเชียงใหมที่
มพีระราชอาํนาจปกครองบานเมืองสงู๑๒๔ แมกระท่ังสนธิสญัญาเบาวรงิท่ีทางสยาม
ทําสัญญากับประเทศอังกฤษเม่ือ พ.ศ.๒๓๙๘ พระเจากาวิโลรสสุริยวงศก็ทรง
ไมยนิยอมใหมผีลครอบคลมุมาถึงเมืองนครเชียงใหม๑๒๕ กอนข้ึนครองนครเชยีงใหม
ไดดํารงตําแหนงเปนเจาบุรีรัตน (เจาหนานสุริยวงศ) ตั้งคุมเจาบุรีรัตนอยูดานนอก
ทิศตะวันออกเฉียงใตของเวียงแกว เม่ือไดขึ้นเปนเจาผูครองนครเชียงใหมก็เสด็จ
ยายเขามาประทบัคุมหลวงภายในเวียงแกว  ดงัปรากฏหลักฐานกลาวถงึทําพิธตีดัไม
สรางวิหารพระนอนหัวเวียงท่ีลานหนาคุมหลวงภายในเวียงแกวใน พ.ศ.๒๔๐๕  
“...เปนพระยาวันต้ังพิธีตัดไมวิหารพระนอนหัวเวียง ที่สนามหนาคฤหาสนเจา
ผูครองนครเวียงแกวนั้นแล...”๑๒๖ ซึ่งบรรยากาศภายในทองพระโรงสมัยพระเจา
กาวิโลรสสุริยวงศไดมีบันทึกไวเมื่อ พ.ศ.๒๔๑๓ วา

 “...เมื่อไปถึงทองพระโรงแลว พวกเราพบกับขบวนแหอยางใหญโต
อยางที่พวกเราไมเคยพบเห็นมากอนในหมูคนลาว (ลานนา) เจาชายและเจา
หญิงทุกคน ตลอดจนเจาหนาท่ีตางยืนอยูพรอมหนา... สาสนตราถูกอัญเชิญ

๑๒๔ จิตราภรณ ตันรัตนกุล (แปล), กึ่งศตวรรษในหมูคนไทยและคนลาว, (กรุงเทพฯ : ภาพพิมพ, ๒๕๓๗), 
หนา ๒๘๕ - ๒๘๖ และ ๑๗๖.
๑๒๕ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งที่ ๖, (อางแลว), หนา ๓๕๒. 
๑๒๖ หอสมุดแหงชาติ, ตํานานพระเจา ๗ พระองคเชียงใหม, (อางแลว), หนา ๗๓ - ๗๔.

๖๘ ขวงผญา



ไปยังคุมหลวงอยางเปนทางการภายใตฉัตรทองคํา ถาดทองคําท่ีสาสนตรา
ฉบบันัน้วางอยูถกูนาํไปวางบนพระแทนเกอืบจะกลางทองพระโรง สกัพกัใหญ
กษัตริยก็เสด็จออก ...พวกเราจึงยืนขึ้นโคงคํานับพระองค แลวจึงนั่งลงอีก
ครั้งหนึ่ง อยางไรก็ดีเจาหนาที่ชาวสยามก็ยังคงคุกเขาอยูเชนเดิม เหมือนกับ
บุคคลอื่นๆ ณ ที่นั้น...”๑๒๗    

 เม่ือพระเจากาวิโลรสสุริยวงศทรงถึงแกพิราลัย พ.ศ.๒๔๑๓ ไดถวาย
พระเพลิงพระศพที่ขวงเมรุริมแมนํ้าปงเรียบรอยแลว ถึงเดือน ๑๐ เจานายขุนนาง
เมืองนครเชียงใหมก็ “...อัญเชิญเสด็จเจาวังหนาอินทนนเขานั่งเมือง...”๑๒๘ ขึ้นเปน 
“...องคพระปนเกลาอยูเกลาอยูหัว คือพระเจาชีวิตตนเสวยราชสถานนพบุรีนคร
เชียงใหม...”๑๒๙ องคที่ ๗ (พ.ศ.๒๔๑๓ – ๒๔๔๐) ซึ่งเจาอุปราช (เจาอินทนนท) เปน
ราชนัดดาเจาหลวงคําฝน เจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ ๓ และเปนราชบุตรเขย
พระเจากาวิโลรสสุริยวงศ พระเจานครเชียงใหมองคที่ ๖ (เสกสมรสกับแมเจาเทพ
ไกรสรอรรคราชเทวี) สวนทางฝายสยามไดทาํการรบัรองแตงตัง้หลังจากนัน้อกี ๓  ป
ใน พ.ศ.๒๔๑๖ เหตุที่ทางสยามรับรองแตงตั้งใหเจาอุปราช (เจาอินทนนท) ขึ้นเปน
เจาผูครองนครเชยีงใหมหลังจากพระเจากาวโิลรสสรุยิวงศทรงถงึแกพริาลัยถึง  ๓ ป 
เนื่องจากมีการตอรองระหวางสยามกับเจาอุปราช (เจาอินทนนท) วาตองยอมรับ
อาํนาจของสยามอยางเตม็ทีแ่ละยอมปฏบิตัติามสนธสิญัญาเชยีงใหม  พ.ศ.๒๔๑๖  
ทางสยามจงึจะรบัรองแตงต้ังใหขึน้เปนเจาผูครองนคร เม่ือเจาอุปราช (เจาอินนทนนท) 
ยอมรับเงือ่นไขจงึไดรบัการรบัรองแตงต้ัง เพ่ือเปนการลดราชอํานาจและสามารถเขา
ควบคุมเจาผูครองนครเชียงใหมได เน่ืองจากในกอนหนาน้ีโดยเฉพาะในสมัยพระเจา
กาวโิลรสสรุยิวงศ ทรงไวซึง่อาํนาจภายในบานเมอืงสงูแมกระทัง่สนธสิญัญาเบาวรงิ
ก็ทรงไมยอมใหมีผลครอบคลุมใชถึงเมืองนครเชียงใหม ดังน้ันต้ังแตสมัยพระเจา
อนิทวิชยานนท พระเจานครเชยีงใหมองคที ่๗ จนถึงเจาผูครองนครเชียงใหมองคที่ 
๘ และ ๙ สยามจึงเขามามอีาํนาจเต็มท่ีและจะรับรองแตงต้ังเฉพาะผูยอมรบัอํานาจ
และใหความรวมมือขึ้นเปนเจาผูครองนคร๑๓๐ ขณะที่หัวเมืองประเทศราชลานชาง

๑๒๗ จิตราภรณ  ตันรัตนกุล(แปล), กึ่งศตวรรษในหมูคนไทยและคนลาว, (อางแลว), หนา ๑๕๙ – ๑๖๐.
๑๒๘ หอสมุดแหงชาติ, ตํานานพระเจา  ๗  พระองคเชียงใหม,(อางแลว), หนา ๘๓.
๑๒๙ “จารึกทายตัมภีรใบลานบาบีปาจิตตียกัณฑ  จารโดยพระขนานปญญา  วัดฝายหิน  พ.ศ.๒๔๔๐”  อาง
ในทุนอดุหนุนการวจิยัจากงบประมาณของรัฐบาล, โครงการอนุรกัษพระคัมภรีลานนา,(อางแลว),หนา  ๘๑.
๑๓๐ สรัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา,พิมพครั้งที่  ๖, (อางแลว),หนา  ๓๕๑ – ๓๕๒. 

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๖๙



ในชวงนี้ทางสยามก็เขาไปมีอํานาจมาเชนกัน ตัวอยางที่ชัดเจนดังกรณีของพระเจา
มหนิทรเทพนภิาธร (เจาอุนคํา) พระเจานครหลวงพระบางองคที ่๑๑ (พ.ศ.๒๔๑๕ - ๒๔๓๑) 
ก็ไดถูกพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยู หัว กษัตริยสยามรัชกาลที่ ๕ 
(พ.ศ.๒๔๑๑ - ๒๔๕๓) ถอดราชศักดิ์ออกจากตําแหนงพระเจานครหลวงพระบาง
ใน พ.ศ.๒๔๓๑๑๓๑ สวนพระเจาอนิทวิชยานนทเพือ่พยายามรกัษาสถานภาพไวกไ็ด
ถวายเจาหญิงดารารศัมี ราชธดิาของพระองคใหเปนเจาจอม (ภายหลงัเปนพระราช
ชายา) ในรชักาลท่ี ๕ พระเจาอนิทวชิยานนทจงึมสีถานะเปน “พอตา” ของรชักาลท่ี ๕ 
แตการถวายตัวครั้งน้ีก็ไมเปนท่ีพอใจมากนักของเจานายผูเฒาผูแกภายในเมือง
นครเชียงใหม
 ในสมยัพระเจาอนิทวชิยานนทนีท้รงมคีุมหลวงอยูอยางนอย ๓ หลงั คอื คุมหลวง
กลางเวียง (บริเวณโรงเรียนยุพราชวิทยาลัยในปจจุบัน) กับคุมทาพระเจดียกิ่ว
รมิแมนํา้ปง (บรเิวณสํานกังานเทศบาลนครเชียงใหมในปจจบุนั) ทีพ่ระเจากาวิโลรสสุรยิวงศ
กบัแมเจาอุสาหทรงประทานใหเปน “คุมเรอืนหอ” เม่ือครัง้เสกสมรสกบัแมเจาเทพไกรสร 
(เจาหญิงทพิเกษร) และทรงใชคุมหลังนีเ้ปนทีป่ระทับในชวงฤดูรอนและใหชาวเมือง
สระเกลาดําหัวในวนัปใหม (สงกรานต) ซึง่บริเวณรมิแมนํา้ปงน้ียงัมีโรงเรอืหลวงตัง้อยู
อกีดวย และคุมหลวงอกีหลังอยูทีก่รงุเทพมหานคร (บรเิวณสถานีรถไฟบางกอกนอย
ในปจจุบัน) สวนเหตุผลของการท่ีพระเจาอินทวิชยานนทไมเสด็จเขาไปประทับ
คุมหลวงภายในเวียงแกว ตามจารตีราชประเพณีเหมอืนดัง่เจาผูครองนครเชยีงใหม
องคกอนๆ มายังไมปรากฏหลักฐานในขณะน้ี จึงสันนิษฐานเปนเบ้ืองตนวาอาจมา
จากการปรับเปลี่ยนคติความคิดเก่ียวกับจารีตราชประเพณีบางอยางภายในกลุม
เจานายเมอืงนครเชยีงใหมเอง ประกอบกบัเง่ือนไขขอกดดันบางอยางทางการเมอืง
กบัสยาม พระเจาอนิทวิชยานนทจงึไดทรงโปรดใหสรางคุมหลวงขึน้บริเวณทศิตะวนัออก
หนาเวยีงแกวและขวงหลวง คุมหลวงกลางเวยีงนีส้รางเปนตกึสถาปตยกรรมแบบจนี
ผสมลานนา มกีาํแพงสงูลอมรอบบรเิวณคุมหลวง๑๓๒ แตเมือ่มงีานพระราชพิธสีาํคญั
กย็งัตองเขาไปประกอบราชพธิทีีห่อคาํภายในเวยีงแกว ดงัพระราชพธิอีสุสาราชาภเิสก
ใน พ.ศ.๒๔๒๘ และมีพระราชพิธีอีกครั้งในพ.ศ.๒๔๓๔๑๓๓ เจานายขุนนางได

๑๓๑ ภาสกร  วงศตาวัน, เจาอนุวงศกบฏหรือวีรบุรุษ, (กรุงเทพฯ : ออฟเซ็ท ครีเอชั่น, ๒๕๕๓),หนา  ๔๔. 
๑๓๒ เสถียร  พันธรังสีและอัมพร ทีขะระ(เรียบเรียง), ทองถิ่นสยามยุคพระพุทธเจาหลวง, พิมพครั้งที่ ๓,
(กรุงเทพฯ : พิฆเณศพริ้นทติ้งเซ็นเตอร, ๒๕๔๓),หนา  ๒๒๐.
๑๓๓ หจช.ร.๕  ม.๕๘/๑๐๔  เรือ่งราชการเชียงใหมในระหวางกรมหลวงเทววงศและพระองคเจาโสณบัณฑิตย

๗๐ ขวงผญา



อัญเชิญพระเจาอินทวิชยานนทประทับบน “แทนแกว” (พระราชบัลลังก) ภายใต
เศวตฉัตร ๗ ชัน้ ภายใน “หอคาํ” ทีอ่ยูใน  “เวยีงแกว” เมือ่เสรจ็พระราชพิธกีท็รงเสด็จ
ออกมาประทับที่ “ตึก” คุมหลวงกลางเวียง ซึ่งมีบันทึกไววา “...จุลศักราช ๑๒๔๗ 
ปกุนนพศก (พ.ศ.๒๔๒๘) เจานายขาราชท้ังหลายมีพิธีสรงนํ้าพุทธาภิเศกพระเจา
อินทวิไชยานนท แลวเชิญขึ้นสถิตยแทนแกวในหอคําในเวียงแกว นิมนตพระสงฆ
นําขึ้นแลว ถวายไชยมงคลใหเปนไชยวุฑฒิ แลวเชิญมาสถิตที่ตึกดั่งเกา...”๑๓๔  
 ตกึท่ีเปนคุมหลวงกลางเวยีงหลังใหมนีท้ศิใตตดิกับวัดหมืน่คอง ปจจุบนัยัง
ปรากฏเจดียแบบศิลปะพมาของวัดหมื่นคองอยูภายในรั้วประตูดานหนาโรงเรียน
ยพุราชวทิยาลัย สวนหอคาํภายในเวยีงแกวสมัยพระเจาอนิทวิชยานนท สนันษิฐาน
วาไดทาํการบรูณะสืบตอหอคํากออฐิถอืปนูหลังเกาของพระเจากาวิละดังปรากฏใน
รูปภาพของหอจดหมายเหตุแหงชาติ สวนหอคําและคุมหลวงของเจาผูครองนคร
เชียงใหมองคที ่๕ และองคที ่๖ ทีส่รางดวยไม พระเจาอินทวชิยานนทกท็รงเร่ิมโปรด
ใหรือ้ออกไปถวายวดัตางๆ ตัง้แตปทีพ่ระเจากาวิโลรสสรุยิวงศ พระเจานครเชยีงใหม
องคที่ ๖ ทรงถึงแกพิราลัยใน พ.ศ.๒๔๑๓ และพระองคยังดํารงตําแหนงเจาอุปราช 
(เจาอินทนนท) ดงัน้ันสมยัพระเจาอินทวชิยานนทภายในเวยีงแกวจงึอาจเหลือหอคํา
หลังท่ีกออิฐถือปูนเพียงหลังเดียว เพราะไมปรากฏหลักฐานวาพระองคทรงโปรด
ใหสรางหอคําหลังใหมขึ้น นอกจากหอคําหลังกออิฐถือปูนภายในเวียงแกวยุคนี้
สนันษิฐานวายงัเหลอืคุมของเหลาเช้ือพระวงศและขาราชบรพิารบางสวนดแูลรกัษา
อยู ดังนั้นในสมัยเจาหลวงอินทวโรรสสุริยวงศ (เจานอยสุริยวงศเมฆะ) เจาผูครอง
นครเชียงใหมองคที ่๘ (พ.ศ.๒๔๔๔ – ๒๔๕๒) เมือ่ไดยกพืน้ทีเ่วยีงแกวผนืดานทศิใต
ใหตามทีท่างรฐับาลสยามขอจดัสรางเปนเรือนจาํ จงึกนัพ้ืนทีเ่วียงแกวผนืดานทศิเหนอื
ใหเปนท่ีตั้งคุมของเจานายและขาราชบริพารท่ีเคยประทับอยูภายในเวียงแกวมา
แตเดิม๑๓๕

 จากบริบททางการเมืองการปกครองและทางดานเศรษฐกิจ ชวงท่ีเจาหลวง
อินทวโรรสสุริยวงศไดรับการแตงตั้งอยางเปนทางการจากสยามใหขึ้นครองเมือง
นครเชียงใหมใน พ.ศ.๒๔๔๔ หลังการผนวกลานนาเขากับสยามได ๒ ปจึงเปน

๑๓๔ สงวน  โชติสุขรัตน, ประชุมตํานานลานนาไทย, (อางแลว),หนา  ๖๒๗.
๑๓๕ แสงดาว  ณ  เชียงใหม, เจา, พระราชประวัติพระราชชายาเจาดารารัศมี, (เชียงใหม : กลางเวียง, 
๒๕๑๗), หนา  ๓๑.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๗๑



ยคุแหงการเปลีย่นแปลงครัง้ใหญ แตทวาตามจารีตลานนาจะสบืทอดโดยทนัทภีาย
หลงัจากเจาผูครองนครองคกอนทรงถงึแกพริาลยั ดวยเจาหลวงอินทวโรรสสรุยิวงศ
เปนเจาผูครองนครในชวงเปล่ียนผาน สันนิษฐานวาเมื่อขึ้นครองเมืองตามจารีต
ลานนาใน พ.ศ.๒๔๔๐ ภายหลงัจากพระเจาอนิทวิชยานนททรงถึงแกพริาลัย ชวงน้ี
อาจยังมีพระราชพิธีอุสสาราชาภิเสกท่ีหอคําภายในเวียงแกวตามราชประเพณีเปน
ครัง้สดุทาย สวนท่ีประทับกเ็สดจ็ออกมาประทบันอกเวยีงแกวดานทศิตะวันออก ที่
คุมหลวงกลางเวียง (บริเวณโรงเรียนยุพราชวิทยาลัยในปจจุบัน) เหมือนด่ังราชบิดา 
และมีคุมหลวง (คุมทาพระเจดียกิ่ว) ริมแมนํ้าปงนอกเวียงเชียงใหมอีก ๑ หลัง สวน
ในสมัยเจาอุปราช (เจาอินทแกว ณ เชียงใหม) ราชบุตรของพระเจาอินทวิชยานนท
และเปนราชอนุชาเจาหลวงอินทวโรรสสุริยวงศ (เจานอยสุริยวงศเมฆะ) ไดขึ้นเปน
เจาหลวงแกวนวรัฐ เจาผูครองนครเชียงใหมองคสดุทาย (พ.ศ.๒๔๕๔ - ๒๔๘๒) เมือ่ 
พ.ศ.๒๔๕๔ เวียงแกวและหอคําไดถูกทําใหหมดสภาพไปแลว จึงเหลือแตคุมหลวง
ทีป่ระทับท่ีอยูนอกเวยีงเชียงใหมทัง้หมดมจีาํนวน ๔ หลัง คอื คุมหลวงรมิปง คุมหลวง
เจดียงาม (คุมหลวงเจดยีกิว่) คุมหลวง (พระตําหนัก) บานทุงเส้ียว (อาํเภอสนัปาตอง 
จงัหวัดเชยีงใหม) และคุมหลวง (พระตาํหนัก) บวกครก (บานบวกครกหลวง อาํเภอเมือง 
จังหวัดเชียงใหม)๑๓๖ ภายหลังจากนี้ระบบเจาผูครองนครก็หมดไปเมื่อทางรัฐบาลมี
นโยบายจะไมแตงตั้งเจาผูครองนครอีกตอไปหลังจาก พ.ศ.๒๔๖๙ ดังนั้นคุมหลวง
และหอคาํของเจาผูครองนครเชียงใหม รวมถึงเจาผูครองนครประเทศราชตางๆ ใน
ลานนากค็อยเสือ่มสลายไปตามกาลเวลา และเหลอือยูเพยีงไมกีห่ลงัทีย่งัคงอยูสบืมา
จนถึงปจจุบัน
 เวียงแกวอันเปนพระราชฐานของกษัตริยในยุคราชวงศมังรายถือเปนส่ิง
สําคัญ ที่แรกสรางขึ้นพรอมกับกําแพงเมือง ประตูเมือง ตลาดกลางเวียงใน พ.ศ.
๑๘๓๙ อีกทั้งที่ตั้งเวียงแกวก็เปนชัยภูมิ ๓ ใน ๗ ประการของนิมิตที่กษัตริยทั้ง ๓ 
พระองคทรงเลอืกสถาปนาเวียงเชียงใหมเพ่ือเปนพระราชธานีของอาณาจักรลานนา 
ขณะที่กษัตริยลานนาผูทรงประทับอยูภายในเวียงแกว ก็มีการสรางคุมหลวงและ
หอคาํข้ึนเพือ่ประดับเกยีรตยิศ สบืเนือ่งกนัมาบนพืน้ท่ีนีต้ัง้แตราชวงศมงัราย กษัตริย
ลานนาสมัยเปนประเทศราชของพมาและเปนประเทศราชของสยาม โดยคุมหลวง
ก็สามารถมีไดหลายหลังทั้งที่ตั้งอยูภายในเวียงแกวคูกับหอคํา ตั้งอยูภายนอก

๑๓๖ วฑิรูย เหลียวรุงเรือง, คุมเจาครองนครเชยีงใหมและคุมเจาบรุรีตัน (มหาอนิทร), (อางแลว), หนา ๑๒ - ๑๓.

๗๒ ขวงผญา



เวียงแกว (ภายในกาํแพงเมอืงเชียงใหม) ตัง้อยูนอกกําแพงเมอืงเชียงใหม หรือแมกระท่ัง
ตั้งอยูตางเมือง แลวแตพระราชประสงคที่จะทรงโปรดใหจัดสรางข้ึน เมื่อกษัตริย
องคกอนเสด็จสวรรคต กษัตริยองคตอมาอาจร้ือถอนคุมหลวงหอคาํไปสรางเปนอาคาร
ศาสนสถาน หรือประทับอยูสืบตอจนกระทั่งมีการสรางคุมหลวงหลังใหมจึงร้ือไป
ถวายวัดก็แลวแตพระราชประสงค และต้ังแตพระเจากาวิละทรงฟนฟูสถาปนา
เวยีงแกวขึน้มาอีกคร้ังเม่ือ พ.ศ.๒๓๓๙ บนปริมณฑลพืน้ทีเ่วยีงแกวเดิมทีม่มีาต้ังแต
สมยัราชวงศมงัราย เจาผูครองนครเชยีงใหมในฐานะ “กษตัรยิ” ราชวงศวงศเจาเจ็ดตน 
ก็ทรงใชเวียงแกวเปนที่ประทับและประกอบพระราชพิธีสําคัญของบานเมืองสืบ
ตอเนือ่งมา ภายหลงัสุดท่ีปรากฏหลักฐานบนัทึกไวอยางชดัเจนกใ็ชมาถงึสมยัพระเจา
อินทวิชยานนท พระเจานครเชียงใหมองคที่ ๗ เมื่อ พ.ศ.๒๔๓๔ เหมือนกับเมือง
นครอื่นๆ ในลานนาทั้งเมืองนครลําปาง เมืองนครลําพูน เมืองนครนาน และเมือง
นครแพร ทีย่คุนีต้างกม็กีารสถาปนาคุมหลวงหอคําไวภายในบานเมอืงของตนเชนกนั 
เพื่อใหเปน “สัญญะ” ของ “ขัติยะ” ใน “ลานนา”

คุมหลวงริมปงนอกเวียงเชียงใหมของเจาหลวงแกวนวรัฐ
(ที่มา : เจาหลวงเชียงใหม)

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๗๓



หจช.ร.๕ ม.๕๘/๑๐๔ เรื่องราชการเชียงใหมในระหวางกรมหลวงเทววงศและ
พระองคเจาโสณบัณฑิตย

คณะอนุกรรมการพิจารณาจารึกเกี่ยวกับประวัติศาสตรไทย. จารึกลานนาภาค ๒  
เลม ๑ – ๒  : จารึกจังหวัดเชียงใหม ลําปาง ลําพูน และแมฮองสอน. 
กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๕๑.

จิตราภรณ ตันรัตนกุล (แปล). กึ่งศตวรรษในหมูคนไทยและคนลาว. กรุงเทพฯ : 
ภาพพิมพ, ๒๕๓๗.

ชินวงศานุวัตร. พระครู. วัดปราสาทและบันทึกพระยาหลวงสามลาน. เชียงใหม 
: พระสิงหการพิมพ, ๒๕๒๘.

ตวน ลเีชิง และอษุณีย ธงไชย. ประวตัศิาสตรลานนาไทยสมัยราชวงศมงัรายจาก
เอกสารจีน. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๓๑.

ทวี สวางปญญางกูร (ปริวรรต). พงศาวดารเมืองเชียงตุง. มปท : มปพ, ๒๕๓๓.
ทนุอดุหนนุการวิจยัจากงบประมาณของรฐับาล. โครงการอนรุกัษพระคมัภรีลานนา. 

เชยีงใหม : มิง่เมอืง, ๒๕๔๔.
เธียรชาย อักษรดิษฐ. หอคํา คุมแกว มณีแสงแหงนคราศิลปสถานขัตติยาธานี.

เชียงใหม : โชตนา,๒๕๔๘.
นายตอ (แปล). มหาราชวงษพงษาวดารพมา. กรุงเทพฯ : มติชน, ๒๕๔๕.
ประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค). พระยา. พงศาวดารโยนก. พระนคร : รุงเรือง

การพิมพ, ๒๕๐๗.
ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๑. กรุงเทพฯ : ไทย ณ สะพานยศเส, ๒๔๕๗.
ประชุมพงศาวดารภาคที่ ๖ เรื่องไทยรบพมาครั้งกรุงเกา. พระนคร : อักษรนิติ์, 

๒๔๖๐.
พรรณเพ็ญ เครือไทย และคณะ. ประชุมจารึกลานนาเลม ๗ จารึกในจังหวัด

ลําปาง. เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๔๗.
_________________. ประชุมจารึกลานนาเลม ๙ จารกึในจังหวดัแพร. เชียงใหม 

: มิ่งเมือง, ๒๕๔๙.

บรรณานุกรม
๗๔ ขวงผญา



ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ราชวงศาพื้นเมือง
เชียงใหม. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๑๘.

ภาสกร วงศตาวัน. เจาอนุวงศกบฏหรือวีรบุรุษ. กรุงเทพฯ : ออฟเซ็ท ครีเอชั่น, 
๒๕๕๓.

ภูเดช  แสนสา (อาน). จารึกทายคัมภีรใบลานสุวัณณหอยสังข จารเม่ือ พ.ศ.
๒๔๕๔ โดยพระธรรมลงักา วดัผาแดงหลวง อาํเภอแจหม จงัหวัดลาํปาง. 
อักษรธรรมลานนา พ.ศ.๒๕๔๗.

___________(ปรวิรรต). ตาํนานพืน้เมอืงเชยีงราย เชียงแสน เชียงใหม ฉบับพญา
ภักดีราชกิจ (ตื้อ ภักดี) เมืองเชียงราย. เอกสารอัดสําเนา, ๒๕๕๔.

มหาสิลา วีระวงศ (เรียบเรียง) สมหมาย เปรมจิตต (แปล). ประวัติศาสตรลาว. 
ลําพูน : เทคนิคการพิมพ, ๒๕๓๕.

เรณู   วิชาศิลป (ปริวรรตและแปล). เชื้อเครือเจาแสนหวีสิบสองพันนา. เชียงใหม 
: ตรัสวิน, ๒๕๔๔.

วารสารลอลานนา ปที่ ๑ ฉบับที่ ๔ (พฤษภาคม), ๒๕๕๓.
วฑิรูย   เหลยีวรุงเรือง. คุมเจาครองนครเชยีงใหมและคุมเจาบุรรีตัน (มหาอนิทร). 

เชียงใหม : มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๔.
วดัปาตันกุมเมอืง. อนุสรณงานพระราชทานเพลิงศพพระครเูรือน สธุมฺโม. ลาํปาง 

: ลําปางการพิมพ, ๒๕๓๐.
วงศสกัก   ณ เชียงใหม (บรรณาธกิาร). เจา. ขตัติยานศีรีลานนา. กรุงเทพฯ : วทิอิน

ดีไซด, ๒๕๔๗.
ศนูยวฒันธรรมจังหวัดเชยีงใหม. ตาํนานพ้ืนเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐  ป. 

เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๓๘.
สงวน  โชติสุขรัตน. ประชุมตํานานลานนาไทย. พระนคร : ป.พิศนาคะการพิมพ, 

๒๕๑๕.
_______________. ประชุมตาํนานลานนาไทย  เลม  ๒. กรงุเทพฯ : อกัษรบริหาร, 

๒๕๑๕.
สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ตํานานเชียงใหมปางเดิม. เชียงใหม : 

สถาบันวิจัยสังคม, ๒๕๓๗.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๗๕



______________________, ตํานานวัดปาแดง. เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๓๖.
สรัสวดี  อองสกุล. ประวัติศาสตรลานนา. พิมพครั้งที่  ๖. กรุงเทพฯ : อมรินทร, 

๒๕๕๒.
_____________(ปริวรรต). พื้นเมืองเชียงแสน. กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๔๖.
_____________(ปริวรรต). พื้นเมืองนาน  ฉบับวัดพระเกิด. กรุงเทพฯ : อมรินทร, 

๒๕๓๙.
_____________(ปริวรรต). หลักฐานประวัติศาสตรลานนาจากเอกสารคัมภีรใบ

ลานและพับหนังสา.เชียงใหม : สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๖.
สรสัวด ี อองสกุล  และโยชิยกู ิ มาซฮูารา (บรรณาธกิาร). การศึกษาประวตัศิาสตร

และวรรณกรรมของกลุมชาติพันธุไท. กรุงเทพฯ : อมรินทร, ๒๕๔๕.
สิงฆะ วรรณสัย (ปริวรรต). ถอดความโคลงมังทรารบเชียงใหม. กรุงเทพฯ : มิตร

นราการพิมพ, ๒๕๒๒.
โสภิตขันตยาภรณ. พระครู. ประวัติวัดปงสนุกเหนือและประวัติ  บันทึกประจํา

ปของพระอาโนชยัธรรมจินดามุนี. ลําปาง : สหกิจการพิมพ, ๒๕๓๙.
แสง มนวทิรู (แปล). ชนิกาลมาลปีกรณ อนสุรณเนือ่งวนัเปดตกึคนไขพเิศษ “นมิมาน

เหมินท - ชุติมา”. ม.ป.ท.: ม.ป.พ., ๒๕๑๐.
แสงดาว   ณ  เชยีงใหม. เจา. พระราชประวัตพิระราชชายาเจาดารารัศม.ี เชยีงใหม 

: กลางเวียง, ๒๕๑๗.
เสถียร  พันธรังสีและอัมพร  ทีขะระ (เรียบเรียง). ทองถิ่นสยามยุคพระพุทธเจา

หลวง. พิมพครั้งที่ ๓. กรุงเทพฯ : พิฆเณศพริ้นทติ้งเซ็นเตอร, ๒๕๔๓.
หอสมุดแหงชาติ. ตํานานพระเจา  ๗  พระองคเชียงใหม. กรุงเทพฯ : กรุงเทพ

การพิมพ, ๒๕๑๗.
อรุณรตัน  วเิชยีรเขยีว (บรรณาธกิาร). งานปริวรรตคมัภรีโบราณลานนา. เชยีงใหม 

: รีไววา, ๒๕๕๓.
อุดม รุงเรืองศรี (ปริวรรต). คาวกาวิละและตํานานเมืองเชียงแสน. เอกสารอัด

สําเนา, ๒๕๒๘.
ฮนัส เพนธ. คาํจารกึทีฐ่านพระพทุธรปูในนครเชยีงใหม. กรงุเทพฯ : สาํนกันายก

รัฐมนตรี, ๒๕๑๙.

๗๖ ขวงผญา



ฮนัส  เพนธ และคณะ. ประชมุจารกึลานนาเลม ๑ จารกึในพพิธิภณัฑฯ เชยีงแสน. 
เชียงใหม : สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐.

___________. ประชุมจารึกลานนาเลม ๔ จารึกในพิพิธภัณฑฯ เชียงใหม. 
เชียงใหม : มิ่งเมือง, ๒๕๔๓.

ฮันส เพนธ (บรรณาธิการ). ประวัติพระธาตุดอยตุง. กรุงเทพฯ : ธนาคารไทย
พาณิชย, ๒๕๓๖.

คุมหลวง หอคํา เวียงแกว สัญญะขัติยะลานนา ๗๗



สุรพล  ดําริหกุล๑  

อัตลักษณของพระเจดียลานนาอัตลักษณของพระเจดียลานนา

ลานนาเปนดินแดนทีอ่ดุมสมบรูณไป
ดวยมรดกทางศิลปะและวฒันธรรม  

โดยเฉพาะอยางย่ิงศิลปะสถาปตยกรรม
เนือ่งในพระพทุธศาสนาน้ันปรากฏมีรอง
รอยอยูอยางมากมาย ซึ่งลวนแลวแต
มคีวามงดงามและมีแบบแผนเปนอัตลักษณ
ของตนเอง ศิลปะสถาปตยกรรมลานนา
นั้นจะมีความสัมพันธ  เกี่ยวข องกับ
ประวัติศาสตรของบานเมืองและการ
เผยแพรเขามาของพระพุทธศาสนาเปน
อยางมาก เน่ืองจากพระพุทธศาสนาได

เจริญรุงเรืองอยางมากอยูในดินแดน
แหงน้ี ดวยเหตุนี้เร่ืองราวเก่ียวกับ
ศลิปกรรมและสถาปตยกรรมลานนาที่
มพีฒันาการจนมแีบบแผนแสดงความ
เปนอัตลักษณเฉพาะตน จงึเปนเรือ่งท่ี
นาสนใจมิใชนอย เนื่องจากอัตลักษณ
ทางศิลปวัฒนธรรมลานนานั้นมีอยู
เปนอนัมาก แตบทความตอไปนี ้จะเนน
กลาวเฉพาะศลิปะสถาปตยกรรมสําคญั
ประเภทหน่ึง คือ พระเจดียลานนา 
เพียงอยางเดยีว เพ่ือใหเกิดความเขาใจ

๑ ศาสตราจารยเกียรติคณุประจําภาควิชาศิลปะไทย  คณะวิจิตรศิลป  และบัณฑิตศึกษาสาขาวิชาการจัดการ
ศิลปะและวัฒนธรรม  บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยเชียงใหม

๗๘ ขวงผญา



ในเรื่องราวและพัฒนาการทางศิลปะสถาปตยกรรมลานนา ซึ่งมีความสัมพันธ
เกีย่วของกบัประวตัศิาสตรบานเมืองและเร่ืองราวทางพระพุทธศาสนาใหชดัเจนขึน้

ลานนายุคตน (พุทธศตวรรษที่ ๑๙)
 ชวงเวลาของลานนายคุตนน้ันอยูในระหวาง พ.ศ. ๑๘๓๙ - ๑๘๗๗ ซึง่เร่ิมตน
ตั้งแตเมื่อพระญามังรายทรงสรางเมืองเชียงใหมจนถึงสิ้นรัชสมัยของพระญาคําฟู 
หลังจากท่ีพระญามังราย ไดสถาปนาอาณาจักรลานนาข้ึนโดยการยึดครองแควน
หริภุญไชยและสรางเมืองเชียงใหมขึ้นเปนราชธานีอยูในเขตที่ราบลุมแมนํ้าปงใน
ตอนตนพุทธศตวรรษที ่๑๙ แลว ไดทรงยอมรบัและสืบทอดอารยธรรมทางศาสนาจาก
เมืองหรภิญุไชยไวและใหเผยแพรในราชอาณาจกัรของพระองค เม่ือพระญามังราย
สิ้นพระชนมแลว กษัตริยลานนาองคตอๆ มาไดยายไปประทับอยูที่เมืองเชียงราย
และเชียงแสน แตยังคงฐานะเมืองเชียงใหมเปนเมืองลูกหลวงเปนท่ีประทับของ
อุปราช ดวยเหตุนี้หลักฐานท่ีแสดงถึง ความเจริญรุงเรืองของลานนาในยุคตนจะ
ปรากฎอยูทีเ่มืองเชยีงแสนเปนสวนใหญ ขณะเดยีวกนัศูนยกลางของพระพทุธศาสนา
ยงัคงอยูทีเ่มืองหรภิญุไชย ซึง่พระพุทธศาสนาสายเดมิท่ีสบืทอดจากเมอืงหรภิญุไชย 
ที่เปนที่รูจักกันในช่ือ นิกายพ้ืนเมืองเดิม จะมีบทบาทสําคัญอยูในดินแดนลานนา
ยุคตน ดังนั้นศิลปะเนื่องในพระพุทธศาสนาของลานนายุคตน จึงเปนพัฒนาการที่
สืบทอดมาจากศิลปะแบบหริภุญไชยเปนสวนมาก 

พระเจดียลานนายุคตน
 คงเน่ืองดวยเปนระยะแรกเริ่มของการกอต้ังอาณาจักร โบราณสถาน
ของลานนายุคตนจึงมีหลักฐานอยูคอนขางนอย ซึ่งลวนไดรับและสืบทอดมาจาก
ศิลปะแบบหริภุญไชย ซึ่งมีศูนยกลางและความเจริญรุงเรืองอยูในเขตที่ราบลุม
แมนํา้ปงและแมนํา้วังมากอน อาท ิเจดียกูคาํหรอืเจดียเหลีย่ม ทีพ่ระญามงัรายโปรด
ใหสรางขึ้นในเวียงกุมกาม ซึ่งเปนรูปแบบที่ไดรับอิทธิพลจากเจดียกูกุด วัดจามเทวี 
เมอืงลําพนู กลุมโบราณสถานวดัอนิทะขลีสะดอืเมือง เมอืงเชยีงใหม ซึง่ประกอบดวย 
เจดียทรงปราสาทแบบหายอด (องคเจดียเดมิทีถ่กูสรางครอบอยูดานในของเจดียทรง
ระฆงักลม) และเจดยีแปดเหลีย่ม ซึง่เจดียทัง้สององคเปนรปูแบบของเจดียในศลิปะ
หริภุญไชย ที่คาดวาเจดียองคใดองคหน่ึงจะเปนส่ิงกอสรางที่พระญาชัยสงคราม 

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๗๙



กษัตริยราชวงศมังรายลําดับที่ ๒ โปรดฯ ใหสรางขึ้นในบริเวณท่ีพระญามังราย
ถูกอสุนิบาตสิ้นพระชนมในขณะเสด็จประพาสตลาดกลางเมือง๒ รวมทั้งที่เมือง
เชียงแสนไดปรากฏเจดียวดัปาสักราง ซึง่พระญาแสนภโูปรดใหสรางข้ึน เปนลักษณะ
พิเศษที่เกิดจากการผสมผสานของเจดียสองรูปแบบในศิลปะหริภุญไชย คือสวน
ฐานลางซึ่งมีซุมจระนําประดิษฐานพระพุทธรูปเปนสวนหนึ่งของแบบแผนเจดีย
ทรงปราสาทแบบกูกุด วัดจามเทวี และถัดขึ้นไปองคพระเจดียมีลกัษณะเปนเจดีย           
ทรงปราสาทแบบเจดียหายอด เชนปรากฏที่เจดียเชียงยัน วัดพระธาตุหริภุญไชย  
ดังน้ันเจดียวัดปาสัก เมืองเชียงแสน จึงเปนอัตลักษณของเจดียลานนายุคตนที่มี
พัฒนาการสืบเนื่องมากจากศิลปะหริภุญไชย

เจดียเหลี่ยม วัดเจดียเหลี่ยม เวียงกุมกาม เจดียวัดปาสัก  เมืองเชียงแสน

๒ สํานักนายกรัฐมนตรี   ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม  คณะกรรมการจัดพิมพเอกสารทางประวัติศาสตร  
(พระนคร : โรงพิมพสํานักทําเนียบนายกรัฐมนตรี  ๒๕๑๔)  หนา ๓๕.

๘๐ ขวงผญา



ลานนายุคกลาง (พุทธศตวรรษที่ ๒๐)
 ยคุกลางของลานนาอยูในระหวางปลายพทุธศตวรรษที ่๑๙ ซึง่เปนรชัสมยั
ของพระญา  ผายู จนถึงปลายพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ ในรัชสมัยของพระยาสามฝงแกน   
ชวงเวลานี้เมืองเชียงใหม มีความสําคัญขึ้นอีกครั้ง เมื่อพระญาผายู กษัตริยลานนา 
ไดเสดจ็กลบัมาประทบัท่ีเมืองเชยีงใหม จงึทาํใหเมืองเชยีงใหมนบัต้ังแตนีเ้ปนตนไป  
มีฐานะเปนราชธานีของแควนลานนาอยางแทจริง ในระยะน้ีอาณาจักรลานนามี
ความเปนปกแผนมัน่คง เริม่มคีวามเจริญมัง่คัง่จากการคาขายแลกเปล่ียนสินคากบั
ดินแดนโดยรอบ และมีความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนา
 การเผยแผเขามาของพระพุทธศาสนาลังกาวงศนิกายรามัญหรือสาย
วัดสวนดอก
 ความเจริญของลานนาเร่ิมเห็นไดอยางชัดเจนนับต้ังแตรัชสมัยของ
พระญากอืนา ซึง่ครองราชยใน พ.ศ. ๑๘๙๘ เปนตนมา ชวงเวลาดงักลาวนีพ้ระพทุธศาสนา
ลงักาวงศนกิายรามญัจาก เมืองสุโขทัยไดเขามาสูลานนาโดยการนาํของพระสุมนเถระ 
พระพุทธศาสนาลังกาวงศสายรามัญท่ีเขามาตั้งม่ันอยูที่เมืองเชียงใหมคร้ังน้ีมี
ศูนยกลางอยูที่วัดบุปผารามหรือวัดสวนดอก จึงทําใหในชวงเวลานี้ เมืองเชียงใหม
ไดกลายเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนาและไดมีการเผยแผพระพุทธศาสนา
ลังกาวงศนิกายรามัญหรือสายวัดสวนดอกนี้แพรหลายไปยังเมืองตางๆ ในลานนา 
โดยเฉพาะที่เมืองเชียงแสนและดินแดนใกลเคียง พระพุทธศาสนาลังกาวงศทําให
เกิดคติการสรางวัดวาอารามเปนจํานวนมากขึ้นตามเมืองตางๆ
 สมัยนั้นถือกันวาพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศนั้นเปนศาสนาที่บริสุทธิ์
เพราะการทําสังฆกรรมถูกตองมาแตโบราณ พระสุมนเถระน้ันไดเคยไปศึกษาและ
อปุสมบทใหมในสํานักของ พระมหาเถระช่ือ พระอุทมุพรบุปผามหาสวามทีีน่ครพัน
หรอืเมอืงเมาะตะมะ ซึง่พระอุทมุพรบปุผามหาสวามีนัน้เคยไปศึกษาและอุปสมบท
ใหมในลังกา เมื่อพระสุมนเถระไดรับนิมนตและเดินทางมาสูดินแดนลานนาแลว  
แรกสุดไดพํานักอยูที่วัดพระยืนเมืองหริภุญไชย ตอมายายมาอยูที่วัดสวนดอก
เมืองเชียงใหม พระสุมนเถระนั้นถือไดวามีบทบาทอยางสําคัญในการวางรากฐาน
พระพุทธศาสนาแบบลงักาวงศในลานนาเพราะหลงัจากท่ีพระสุมนเถระไดมาพํานัก
อยูทีว่ดัสวนดอกแลว พระญากือนาไดสนับสนนุใหพระภกิษุจากเมืองตางๆ ในลานนา 
เชน เชียงแสน เชียงตงุ และอืน่ๆ เดินทางเขามาศกึษาพระพทุธศาสนา ทีว่ดัสวนดอกน้ี 

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๘๑



จึงทําใหวัดสวนดอกและเมืองเชียงใหมไดกลายเปนมาศูนยกลางของการศึกษา 
พระปริยัติธรรมและพระธรรมวินัยแทนที่เมืองหริภุญไชยในเวลาตอมา
 การเขามาของพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศจากแควนสุโขทัยยังผลใหมี
การแลกเปล่ียนวัฒนธรรมระหวางลานนากบัสุโขทัยข้ึน ทัง้ในทางศาสนา ศลิปกรรม  
สถาปตยกรรมและรูปแบบของอักษร ดังปรากฏเจดียทรงดอกบัวตูมหรือพุมขาว
บิณฑ ซึ่งเปนเจดียแบบสุโขทัยแท ที่วัดสวนดอก แตสําหรับโบราณสถานของลาน
นานัน้ยังไมปรากฎลกัษณะทีไ่ดรบัอิทธิพลศิลปกรรมจากสโุขทัย  แตกลับปรากฎวา
ไดรบัอิทธิพลของศิลปะแบบพกุามทีเ่ขามาพรอมกบัพุทธศาสนาแบบลงักาวงศหรือ
นกิายรามญัทัง้สิน้ เชน เจดยีทรงมณฑปทีว่ดัพระยืน จงัหวดัลาํพนู ซึง่พระสุมนเถระ
ไดเปน ผูซอมแซมจากของเดิม พระธาตุเจดียวัดสวนดอก และเจดียวัดอุโมงค
เถรจันทร 

เจดียทรงระฆังแบบลังกาแหงแรกในลานนา
 ใน พ.ศ. ๑๙๑๖ พระญากือนาทรงโปรดใหสรางพระบรมธาตุเจดียขึ้นท่ี
วัดบุปผารามหรือวัดสวนดอกเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งพระสุมนเถระได
อัญเชิญมาจากเมืองสุโขทัย พระธาตุเจดียวัดสวนดอกมีลักษณะเปนพระเจดียที่ตั้ง
อยูบนฐานประทักษิณส่ีเหล่ียมสูงและมีซุมประตูอยูทั้งส่ีทิศ รูปแบบของพระธาตุ
เจดยีวัดสวนดอกนี ้ไดรับอิทธิพลจากเจดยีรูปแบบหนึง่ในศิลปะพมาแบบพกุาม ซึง่
ลกัษณะใกลเคยีงกับพระสถปูฉปฏ เปนเจดยีทรงระฆงัแบบลังกา ทีพ่ระมหาเถระฉปฏ 
สรางขึน้ท่ีเมืองพกุามคร้ังรัชสมยัของพระเจานรปติสินธุ ซึง่ครองราชยอยูในป พ.ศ. 
๑๗๑๗ - ๑๗๕๒  ทัง้นีค้งเนือ่งจาก พระสมุนเถระไดเคยไปบวชเรยีนในนิกายอรญัญวาสี
ที่สํานักของพระอุทุมพรบุปผามหาสวามีที่เมืองพันหรือเมาะตะมะ จึงไดนําเอา
แบบแผนของของเจดยีแบบมอญทีแ่พรหลายอยูทีเ่มอืงพกุามมาสรางพระธาตุเจดยี
วัดสวนดอก
 เดิมทีรูปแบบของพระธาตุเจดียวัดสวนดอกแหงนี้เปนเจดียทรงระฆังกลม
แบบชางลอม ซึ่งที่ฐานประทักษิณดานลางโดยรอบขององคพระธาตุเจดียจะมีชาง
ปนูปนขนาดใหญประดบัอยูโดยรอบ ทัง้น้ีปรากฏหลกัฐานในภาพถายเกากอน พ.ศ. 
๒๔๖๘๓ และภาพลายเสนในหนังสือ Temples and Elephants ของ คารล บ็อค 

๓ G  Coedes, Documents sur L’ Histoire du Laos Occidental, (Hanoi : Etreme - Orient, ๑๙๒๕) pl V.

๘๒ ขวงผญา



ทีเ่ดินทางมาประเทศไทยและเชยีงใหมใน พ.ศ. ๒๔๒๔๔ ไดแสดงใหเห็นวามีชางปูนปน
ยืนโผลออกมาครึ่งตัวประดับโดยรอบฐานลางอยางชัดเจน แตเนื่องจากการบูรณะ
คร้ังใหญโดยครูบาศรีวิชัย เม่ือ พ.ศ. ๒๔๗๔ ทําใหชางปูนปนเหลาน้ันสูญหาย
ไปหมด

แผนผังรูปแบบเจดียวัดสวนดอก  เมืองเชียงใหม

๔ เสถียร พันธรังษี และ อัมพร ทีขะระ ทองถิ่นสยามยุคพระพุทธเจาหลวง เรียบเรียงจาก Temples  and  
elephants by Carl Bock ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ พิมพครั้งที่ ๓ (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพศิลปวัฒนธรรม  
๒๕๒๙) หนา ๑๑๒.

ลายเสนของคารล บ็อค  ที่เขียนขึ้นใน พ.ศ. ๒๔๒๔  
แสดงหลักฐานชางลอมที่ฐานเจดียวัดสวนดอก

พระธาตุเจดียวัดสวนดอกในปจจุบัน

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๘๓



เจดียทรงกลม หรือทรงระฆังแบบลานนา
 ในชวงตนพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ เปนตนมา ไดปรากฏเจดียทรงกลม หรือทรง
ระฆงัแพรหลายขึน้ในดินแดนลานนาและดินแดนใกลเคียง รปูแบบของเจดียดงักลาว
มีลักษณะทั่วไปประกอบดวย ฐานลางเปนฐานเขียงส่ีเหล่ียมรับฐานปทมลูกแกว

อกไกยกเก็จ เหนือขึน้ไปเปนหนากระดานในผังกลมสามชัน้รองรบัลวดบวัใตองคระฆัง
ซึ่งมีลักษณะเปนฐานปทมในผังกลมซอนลดหลั่นกันขึ้นไปสามฐาน โดยแตละฐาน
จะเนนเสนหนากระดานนูนสูงออกมาและทองไมลึกสูง มีแนวของลูกแกวอกไกใน
แตละฐานสองเสน องคระฆังกลมมขีนาดเลก็ เหนือขึน้ไปเปนบลัลงักมลีกัษณะเปน
ฐานปทมยกเกจ็ ถดัไปเปนกานฉตัร ปลองไฉน และสวนยอด เจดยีลกัษณะดงักลาว
มีชื่อเรียกวา เจดียทรงกลมหรือทรงระฆังแบบลานนา
 รปูแบบของเจดียทรงระฆงัแบบลานนา เปนพฒันาการทีม่าจากรปูแบบองค
เจดียประธาน ของพระธาตุเจดียวัดสวนดอก เมืองเชียงใหม ที่มีลักษณะเปนเจดีย
ทรงระฆังที่มีลวดบัวใตองคระฆังเปนแบบฐานปทม (ฐานบัวควํ่า - บัวหงาย) ซอน
ลดหลัน่กันข้ึนไปสามชัน้ ซึง่ในความเหน็ของผูเขียนถอืวาพระธาตเุจดยีวดัสวนดอก 
เมืองเชียงใหม เปนเจดียทรงระฆังแบบลังกาแหงแรกๆ ที่ปรากฏในลานนา และ
เปนตนแบบของเจดียทรงกลมหรือทรงระฆังแบบลานนา เคยมีนักวิชาการเสนอวา
รูปแบบองคพระธาตุหริภุญไชยในปจจุบันนั้น เปนตนแบบของเจดียทรงระฆังแบบ
ลานนา โดยเปนพัฒนาการที่มาจากสายของเจดียฉปฏจากพุกาม มาปรากฏที่วัด
อโุมงคเถรจันทรและวัดสวนดอกตามลําดับ และพัฒนาจนเกิดเปนเจดียทีม่ลีกัษณะ
เฉพาะของลานนาขึ้น ซึ่งรูปแบบที่ลงตัวที่สุด คือ พระธาตุหริภุญไชย๕    
 ความเห็นดังกลาวไมแตกตางและสอดคลองตองกัน เน่ืองจากพระธาตุ
หริภญุไชยเดมิมีรปูแบบเปนเจดยีทรงปราสาทในศลิปะหริภญุไชย ตอมามหีลักฐาน
วาไดรับการบูรณะเปล่ียนแปลงรูปแบบเปนเจดียทรงระฆังกลม ในรัชสมัยพระญา
แสนเมืองมา (ราชโอรสของพระญากือนา) ในราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๒๐ ซึ่งครั้ง
นั้นวัดพระธาตุหริภุญไชยคงเปนศูนยกลางที่สําคัญแหงหนึ่งของพระพุทธศาสนา
ลงักาวงศสายวัดสวนดอก พระธาตหุริภญุไชยไดรบัอิทธิพลจากเจดยีประธานพระธาตุ 
วัดสวนดอก เมืองเชียงใหม และมีพัฒนาการดานรูปแบบเปนเจดียทรงระฆังแบบ
ลานนา ดังรูปแบบของพระธาตุหริภุญไชยที่ปรากฏในทุกวันนี้

๕ ศ ดร. ศกัดิช์ยั สายสิงห, ศลิปะเมืองเชียงแสน : วเิคราะหงานศิลปกรรมรวมกับหลักฐานทางโบราณคดีและ
เอกสารทางประวัติศาสตร, กรมศิลปากรจัดพิมพ (กรุงเทพฯ : บริษัทรุงศิลปการพิมพ, 2551) หนา 85 - 86.

๘๔ ขวงผญา



 การแพรหลายของเจดียทรงระฆังแบบลานนา คงเปนผลจากการที่
พระพทุธศาสนาลงักาวงศสายวดัสวนดอกไดเผยแพรไปต้ังม่ันและไดรบัความนยิมอยู

ในเมืองสําคัญตางๆ ในดินแดนลานนา โดยเฉพาะท่ีเมืองเชียงแสน ดวยเหตุนี้
ในการศกึษาระยะแรกๆ จงึถูกกําหนดชือ่ เรียกวา “เจดียทรงกลมพ้ืนเมืองเชียงแสน”๖ 
ซึง่รูปแบบของเจดยีทรงระฆงัแบบลานนาดังกลาวน้ี คอืสัญลักษณของพระพทุธศาสนา
ลงักาวงศสายวดัสวนดอก เน่ืองดวยปรากฏข้ึนเปนคร้ังแรกทีว่ดัสวนดอก เมืองเชยีงใหม 
ดวยเหตุนี้จึงจะเห็นไดวารูปแบบของเจดียทรงระฆังแบบลานนาดังกลาวนี้
จะเปนรปูแบบของพระธาตุเจดยีทีส่าํคญัของเมืองตางๆ และเปนรปูแบบของเจดีย
ที่ไดรับความนิยมมากที่สุดทั้งในลานนาและดินแดนใกลเคียงดวย อาทิ พระธาตุ
หรภิญุไชย เมอืงลาํพนู พระธาตุแชแหง เมอืงนาน พระธาตจุอมทอง อาํเภอจอมทอง 
เชยีงใหม พระธาตเุจดยีวดัปงสนกุ เมอืงลาํปาง พระธาตเุจดยีดอยตอง เมอืงเชยีงราย 
พระธาตจุอมตอง (องคเดมิ) กบัพระธาตุวดัยางควง เมืองเชียงตงุ และพระธาตจุอมยอง 
เมืองยอง เขตรัฐฉาน ประเทศพมา ซึ่งเดิมเปนสํานักพระพุทธศาสนาลังกาวงศสาย
วัดสวนดอก ตลอดจนเจดียรางเปนอันมากในเวียงกุมกาม เมืองเชียงใหม และ
ในเขตเมืองเชียงแสน เปนตน

๖ พเิศษ  เจียจนัทรพงษ,   “เจดยีทรงกลมพ้ืนเมืองเชียงแสน”  โบราณคด ี  ปที ่๒.  ฉบบัที ่๑  (๒๕๑๑)  หนา ๑๐๗.

แผนผังรูปแบบของเจดียทรงกลม 
หรือทรงระฆังแบบลานนา

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๘๕



พระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
รูปแบบของเจดียทรงระฆังแบบลานนา

พระธาตุแชแหง เมืองนาน
รูปแบบของเจดียทรงระฆังแบบลานนา

ลานนายุครุงเรือง หรือ ลานนายุคทอง (ปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๐ – ๒๑)
 ลานนายคุรุงเรืองควรจะเร่ิมในราวปลายพทุธศตวรรษที ่๒๐ ในรัชสมัยของ
พระญา ติโลกราช ถึงปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๑ ในรัชสมัยของพระญาเมืองแกว ใน
รชัสมยัของพระญาติโลกราช ซึง่ไดครองราชยในระหวาง พ.ศ.๑๙๘๔ - ๒๐๓๐ ทรง
เปนพระมหากษตัรยิทีม่พีระปรชีาสามารถ ทาํนบุาํรงุบานเมอืงใหเจรญิในทกุๆ ดาน  
โดยเฉพาะทางดานการเมืองและการพระศาสนา ทางดานการเมืองนัน้ ทาํใหฐานะ
ของอาณาจักรลานนามีความมั่นคงมาก พระองคทรงขยายอาณาเขตออกไปอยาง
กวางขวาง โดยทางทิศใตและทิศตะวันออกสามารถยึดแควนนานและเมืองแพรได 
ดานทิศตะวันตกขยายไปจนถึง รัฐชานหรือไทใหญ ไดเมืองไลคา เมืองนาย เมืองสี
ปอ เมืองยองหวย เปนตน ดานเหนอืไดเมืองเชยีงรุง โดยเฉพาะการขยายอาณาเขต
จนสามารถยดึครองเมอืงนานและเมอืงแพรเขามาไวเปนสวนหน่ึงของราชอาณาจักร  

๘๖ ขวงผญา



ถอืเปนการรวบรวมดนิแดนลานนาใหเปนอันหนึง่อันเดยีวกนัดังปรากฎมาจนทกุวันน้ี 
 ในสมยัพระญาตโิลกราชพระพทุธศาสนามคีวามเจริญรุงเรืองสูงสุด พระองค
ทรงเลือ่มใสในพระพทุธศาสนาและสนับสนนุพระพทุธศาสนาลงักาวงศสายใหมหรือ
สายสหีล ซึง่ตอมาไดโปรดฯ ใหทาํการสังคายนาพระไตรปฎกครัง้สาํคญัเปนครัง้ที ่๘ 
ของโลก ในป พ.ศ.๒๐๒๐ ณ วัดโพธารามมหาวิหารหรือวัดเจ็ดยอด พระไตรปฎก

ทีไ่ดรบัการชาํระครัง้น้ันไดถอืเปนหลกัปฎบิตัขิองพระสงฆนกิายตางๆ ในลานนาสบืมา 
ทรงสรางวัดและปูชนียสถานที่สําคัญขึ้นหลายแหง อาจกลาวไดวาอาณาจักรลานนา
ไดเริ่มมีความเจริญรุงเรืองอยางแทจริงในสมัยของพระญาติโลกราชเปนตนมา
 เม่ือส้ินพระญาติโลกราชแลว กษัตริยองคตอมาคือพระญายอดเชียงราย 
ครองราชย อยูในระหวาง พ.ศ.๒๐๓๐ - ๒๐๓๘ ตอมาพระญายอดเชียงรายถูก
บรรดาขุนนางปลดออกจากราชสมบัติ และไดอภิเษกพระญาเมืองแกวราชบุตรขึ้น
เปนกษัตริยแทน เหตุการณดังกลาวเปนจุดเริ่มตนที่ทําใหเกิดความออนแอขึ้นใน
บานเมืองที่สงผลใหอาณาจักรลานนาเสื่อมลง
 ในรัชสมัยของพระญาเมืองแกวที่ขึ้นครองราชยในระหวาง พ.ศ.๒๐๓๘ - 
๒๐๖๘ ชวงเวลาดงักลาวถือไดวาลานนาเขาสูยุคแหงความเจริญสูงสุดและถือไดวา
เปนยุคทองของลานนาอยางแทจริง เพราะบานเมืองมีความสงบสุข แมจะเกิดศึก
สงครามเปนครั้งคราว พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองเปนอยางมาก สะทอน
ใหเห็นไดจากรองรอยของมรดกวัฒนธรรมทั้งที่เปนโบราณวัตถุ โบราณสถาน และ
งานวรรณกรรม ลวนแลวแตเปนผลงานที่ปรากฏขึ้นในสมัยพระญาเมืองแกวเปน
สวนมาก

การเผยแผเขามาของพระพทุธศาสนาลังกาวงศนกิายสีหล หรอืสายวัดปาแดงหลวง
 ในชวงปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๐ ไดมีคณะสงฆกลุมใหมภายใตการนําของ
พระมหาธัมมคัมภีรไดไปบวชเรียนพระศาสนาทีเ่กาะลงักาและกลับมาเผยแผอยูใน
ลานนา พาํนกัอยูทีว่ดัปาแดงหลวง เมอืงเชยีงใหม คณะสงฆกลุมนีถ้อืไดวาเปนคณะ
สงฆลังกาวงศกลุมใหม ที่เรียกวา นิกายสีหล๗ หรือ สายวัดปาแดง ทําใหลานนา
ในชวงเวลาน้ีปรากฏมีพระพุทธศาสนา ๓ คณะ คือ คณะพื้นเมืองเดิมจาก 

๗ ชินกาลมาลีปกรณ, หนา ๑๐๗ – ๑๐๘.

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๘๗



เมืองหริภญุไชย คณะรามญัหรอืลงักาวงศสายเกาหรอืสายวดัสวนดอก และคณะสหีล
หรือลังกาวงศ สายใหมหรือสายวัดปาแดง
 เน่ืองจากคณะสงฆลังกาวงศนิกายสีหลหรือลังกาวงศสายใหมประพฤติ
ปฏิบัติตาม พระวินัยอยางเครงครัด และแตกตางจากพระภิกษุนิกายรามัญหรือ
นกิายลังกาวงศสายเกา ทาํใหไดรับความเล่ือมใสศรัทธาจากประชาชน ขนุนางและ
เชื้อพระวงศ รวมท้ังไดมีการชี้ใหเห็นถึงความวิปลาสของพระสงฆในสายรามัญ 
โดยเฉพาะในเรื่องของการอุปสมบทที่พระอุทุมพรบุบผามหาสวามีแหงเมืองพัน 
ไดนําเอาพระพุทธรูปมานับรวมในหัตถบาสใหครบสงฆจํานวน ๕ รูป แลวทําพิธี
อุปสมบทแทนพระสงฆองคที่มรณภาพไปในทามกลางมหาสมุทร จึงถือวาการ
อุปสมบทโดยวิธีดังกลาวผิดพระวินัย ทําใหพระภิกษุกลุมเกาไมเปนพระภิกษุอยาง
สมบูรณ ๘ ดังนั้นจึงไดมีพระสงฆในนิกายเดิมและผูมีความเลื่อมใสไดเขามาบวช
ใหมในนิกายสีหลเปนจํานวนมาก เปนเหตุใหเกิดความขัดแยงกันระหวางคณะสงฆ
ในเมืองเชียงใหมในเวลาตอมา
 ตอมาพระพุทธศาสนาลงักาวงศสายสหีลหรอืสายวดัปาแดงหลวงไดรบัการ
อปุถมัปบาํรงุจากพระญาติโลกราชเปนอยางมาก การเขามาของนิกายสีหลไดทาํให
พระพุทธศาสนามีความเจริญรุงเรืองสูงสุดในชวงเวลานี้ เกิดการสรางวัดวาอาราม
และถาวรวัตถุเนื่องในพระศาสนาขึ้น เปนอันมาก ไดปรากฏแบบแผนของศิลปะ
สุโขทัยและลังกาท่ีผานมาทางสุโขทัยเขามามีอิทธิพลทําให มีการเปลี่ยนแปลงใน
ศลิปะลานนาคอนขางมากนบัต้ังแตในรชักาลของพระญาตโิลกราชเปนตนมา โดยเฉพาะ
ทางดานสถาปตยกรรมไดปรากฏวาแบบแผนของเจดียในศิลปะแบบลังกาหรือ
สุโขทัยไดเขามามีอิทธิพล ทําใหเกิดพัฒนาการของรูปทรงเจดียในหลายๆ แบบ  
อาทิ เจดียทรงปราสาทยอดเจดียแบบชางลอม เจดียทรงปราสาทแบบเชียงใหม 
และเจดียทรงกลมแบบเชียงใหม ซึ่งเปนอัตลักษณทางสถาปตยกรรมของลานนา
ที่สําคัญในเวลาตอมา การปรากฏข้ึนของเจดียทั้งสองรูปแบบดังกลาวน้ีจะมีความ
สัมพันธเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนาลังกาวงศสายสีหลที่เจริญรุงเรืองอยูในชวง
ปลายพุทธพุทธศตวรรษที่ ๒๐ ถึงพุทธศตวรรษที่ ๒๑

๘ บําเพ็ญ  ระวิน, “ความขัดแยงของสงฆลานนาในอดีต : พินิจจากตํานานวัดปาแดงถึงคัมภีรมูลสาสนาญาณ
คมัภีร”, เสวนาไทศึกษา ชดุท่ี ๑, สาํนักสงเสริมศลิปวฒันธรรม มหาวิทยาลัยเชยีงใหม , พ.ศ ๒๕๓๗, หนา ๒๑๔.

๘๘ ขวงผญา



เจดียชางลอม วัดปาแดงหลวง เมืองเชียงใหม
 ที่วัดปาแดงหลวง เมืองเชียงใหม ซึ่งเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนา
ลังกาวงศสาย สีหล ปรากฏมีพระเจดียสําคัญองคหนึ่ง เชื่อกันวาเปนเจดียที่
พระญาติโลกราชโปรดใหสรางข้ึนเม่ือ พ.ศ. ๑๙๙๐ เพือ่บรรจอุฐัพิระญาสามฝงแกน 
พระราชบดิา รปูแบบเปนเจดียทรงปราสาทยอดเจดีย ทีฐ่าน มชีางลอมและลวดบัวใต
องคระฆังมลีกัษณะเปนบวัถลาหรือบวัคว่ําสามชัน้ซอนลดหล่ันกนัขึน้ไป องคระฆัง
ผายใหญ ซึง่เปนแบบแผนของเจดียในศิลปะสโุขทยัอยางชดัเจน ไดมผีูเสนอความเหน็
เก่ียวกบัพระเจดียแหงน้ีไววา ลกัษณะของเจดียเม่ือพิจารณาโดยสวนรวมในทรวดทรง

แผนผังเจดียวัดปาแดงหลวงราง  เมืองเชียงใหม

เจดียวัดปาแดงหลวงราง  เมืองเชียงใหม

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๘๙



ที่ปรากฏ ไมเหมือนกับเจดียทรงกลมสุโขทัยเลย เพราะเปนทรวดทรงตามแบบ
ฉบับของลานนาเอง แตถานําสวนประกอบแยกออกมาพิจารณาเปรียบเทียบทีละ
สวนกับเจดียวัดชางลอม เมืองศรีสัชนาลัยแลว พบวาทําข้ึนในระเบียบเดียวกัน๙    
ดงันัน้เจดยีวดัปาแดงหลวงแหงนี ้จงึเปนเจดยีลานนาแหงแรกทีป่รากฏอทิธพิลดาน
รปูแบบจากศลิปะสุโขทยั ซึง่ไดสงผลใหมพีฒันาการเกดิข้ึนกับเจดียหลายรูปแบบใน
ลานนาในชวงเวลาตอมา
 การเขามาของพระพุทธศาสนาลังกาวงศนิกายสีหล ซึ่งไดนํารูปแบบ
ของเจดียในศิลปะสุโขทัยเขามา คือ เจดียทรงปราสาทยอดเจดียแบบชางลอม ที่
วัดปาแดงหลวง (ราง) เมืองเชียงใหม และวัดปาแดงหลวงนั้นเปนศูนยกลางของ
พระพุทธศาสนาลังกาวงศนิกายสีหล หรือสายวัดปาแดง ดังน้ันรูปแบบของเจดีย
วดัปาแดงหลวง จงึเปนสัญลักษณของพระพทุธศาสนาลังกาวงศสายสหีล ซึง่ในชวง
เวลานี้พระพุทธศาสนาลังกาวงศสายสีหลไดรับการอุปถัมปจากพระญาติโลกราช 
ทําใหมีความเจริญรุงเรืองเผยแผไปยังเมืองตางๆ ในดินแดนลานนาและใกลเคียง 
ทาํใหรปูแบบเจดยีเนือ่งในพระพุทธศาสนาลังกาวงศนกิายสหีลไดรบัความนยิมและ
มีอิทธิพลสงผลใหเกิดพัฒนาการของเจดียรูปแบบตางๆ ของลานนาในเวลาตอมา
อีกหลายรูปแบบ

เจดียทรงปราสาทยอดเจดียแบบชางลอม
 เจดียทรงปราสาทยอดเจดียแบบชางลอม เปนรูปแบบหน่ึงของเจดียที่
ปรากฏขึ้นในลานนาในชวงเวลาน้ี  ซึ่งมีพัฒนาการถายทอดโดยตรงมาจากเจดีย
วดัปาแดงหลวง ลกัษณะเปนเจดียทีม่เีรือนธาตุทีฐ่านมีชางลอมปูนปนประดับ สวน
ยอดเปนเจดยีองคระฆงัทรงกลม และลวดบวัใตองคระฆงัเปนบวัถลาสามชัน้ซึง่เปน
แบบแผนของเจดยีในศลิปะสโุขทยั รปูแบบของเจดียทรงปราสาทยอดเจดยีแบบชาง
ลอมน้ีไดรบัความนยิมสรางมากโดยเฉพาะในเมืองเชียงใหม เชน พระธาตเุจดยีหลวง 
วดัเจดียหลวง พระธาตุเจดยีวดัเชยีงมัน่ เมอืงเชียงใหม และเจดียวดัชางคํา้ กบัเจดยี
วัดหัวหนองราง ในเวียงกุมกาม เปนตน 

๙ เรื่องเดียวกัน,   หนา ๗.

๙๐ ขวงผญา



พระธาตุเจดียวัดเชียงมั่น เมืองเชียงใหม

พระธาตุเจดียหลวง เมืองเชียงใหม

แผนผังรูปแบบเจดียทรงปราสาทยอดเจดีย
แบบชางลอม พระธาตุเจดียหลวง วัดเจดียหลวง 
เมืองเชียงใหม

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๙๑



พระเจดียบรรจุอัฐิพระยาติโลกราช
วัดเจ็ดยอด เมืองเชียงใหม

เจดียทรงปราสาทแบบลานนา
 เจดยีทรงปราสาทแบบลานนา เปนอัตลักษณทางสถาปตยกรรมของลานนา
ที่ชัดเจนอีกรูปแบบหนึ่ง ที่มีพัฒนาการเกิดข้ึนในชวงลานนายุครุงเรือง เจดียทรง
ปราสาทเปนรปูแบบของเจดียทีป่รากฏมมีาแลวตัง้แตสมยัลานนายคุตน แตมลีกัษณะ
เปนเจดียทรงปราสาทแบบยอดเจดียหายอดที่ไดรับรูปแบบจากศิลปะหริภุญไชย 
การปรากฏเขามาของเจดียทรงปราสาทชางลอมที่วัดปาแดงหลวง ทําใหเจดียทรง
ปราสาทไดรบัความนยิมอกีครัง้หนึง่ในชวงพทุธศตวรรษที ่๒๑ แตรปูแบบของเจดีย
ทรงปราสาทท่ีมีพัฒนาการเกิดข้ึนใหมคร้ังน้ี มีแบบแผนเปล่ียนแปลงไป กลาวคือ
มีลักษณะเปนเจดียทรงปราสาทยอดเจดียยอดเดียว องคระฆังจะมีขนาดเล็กตาม
แบบฉบับของลานนา และลวดบัวใตองคระฆังจะมีทั้งที่เปนแบบฐานปทมตาม
รปูแบบนิยมในเจดยีทรงระฆังแบบลานนามาแตเดมิ และเปนลวดบัวแบบบัวถลาสามช้ัน
ตามอิทธิพลของเจดียในศิลปะสุโขทัยที่เริ่มแพรหลายเขามา
 เจดียในรูปแบบดังกลาวปรากฏมีพฒันาการเกิดขึน้ในเมืองสําคญัของลานนา 
เชนท่ีเมืองเชียงใหม ไดแก พระเจดียวัดโลกโมฬ พระเจดียประธาน (บรรจุอัฐิ
พระญาติโลกราช) วดัเจ็ดยอด และเจดยีรางหลายองคในเขตเวยีงเชยีงใหม ตลอดจน
ทีเ่มืองเชยีงแสน ไดแก พระธาตจุอมกติติ เจดยีวดัผาขาวปาน และเจดยีรางหลายองค
ในเวียงเชียงแสน รวมท้ังที่เจดียวัดหัวขวง เมืองนาน และเมืองอื่นๆ หลายแหง  
เปนตน  

แผนผัง
รูปแบบเจดีย
ทรงปราสาท
แบบลานนา

๙๒ ขวงผญา



เจดียทรงระฆังแบบเชียงใหม
 ในพุทธศตวรรษท่ี  ๒๑ เจดียทรงระฆังแบบลานนา ซึง่เปนรปูแบบของเจดียที่
ไดรบัความนิยมแพรหลายเปนอันมากในลานนาชวงกอนหนาน้ี กย็งัคงไดรบัความนิยม
สบืมา ตอมาเม่ืออทิธพิลของศิลปะสโุขทยัแพรหลายเขามาพรอมกบัพระพุทธศาสนา
ลงักาวงศสายสหีล ทาํใหเกดิเจดยีทรงกลมหรือทรงระฆังอีกรปูแบบหนึง่ ซึง่มลีกัษณะ
คลายคลึงกับเจดียทรงระฆังแบบลานนา กลาวคือลักษณะของเจดียทรงระฆัง
แบบลานนาจะเปนเจดียทรงระฆังกลมที่มีลวดบัวใตองคระฆังเปนแบบฐานปทม
ซอนกันสามช้ัน แตสําหรับเจดียทรงระฆังแบบเชียงใหมที่มีพัฒนาการเกิดข้ึนใหม
ในระยะนี้ จะมีความแตกตางกับเจดียทรงระฆังแบบลานนา ที่ลวดบัวใตองคระฆัง
จะเปนแบบบัวถลาตามแบบแผนของเจดียในศิลปะสุโขทัย

พระธาตุจอมกิตติ เมืองเชียงแสน

พระธาตุเจดียวัดผาขาวปาน เมืองเชียงแสน

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๙๓



 เจดียทรงระฆังแบบเชียงใหมเปนพัฒนาการที่มาจากเจดียทรงระฆังแบบ
ลานนาผสมผสานกับแบบแผนของเจดียในศิลปะสุโขทัย โดยรูปแบบของเจดียจะมี
ความสูง ดวยการเพ่ิมฐานทั้งในสวนฐานเขียงและฐานปทมลูกแกวอกไกยกเก็จให
สูงข้ึน รวมทั้งเพ่ิมจํานวนของชั้นบัวถลาใตองคระฆังเปนส่ีชั้นรองรับบัวปากระฆัง 
ซึง่เจดียในศิลปะสุโขทัยจะมีบวัถลาเพยีงสามชัน้ องคระฆังและสวนยอด เพรียวเล็กลง
ตามแบบฉบับของเจดียทรงระฆังแบบลานนา
 เจดยีทรงระฆังแบบเชียงใหม คงเปนเจดยีในสญัลักษณของพระพทุธศาสนา
ลงักาวงศนกิายสีหลหรือสายวดัปาแดงหลวง แตเนือ่งจากพระพุทธศาสนาลงักาวงศ
นิกายสีหลมีความเจริญรุงเรืองอยูเพียงระยะเวลาสั้นๆ หลังจากที่เกิดความขัดแยง
และแบงแยกอยางรุนแรงของพระพุทธศาสนาลังกาวงศทั้งสองนิกาย คือ นิกาย
รามัญสายวัดสวนดอกกับนิกายสีหลสายวัดปาแดง ทําใหพระญาติโลกราชโปรดฯ 
ใหมกีารกระทําสงัคายนาพระไตรปฎกข้ึนท่ีวดัเจด็ยอด เมอืงเชยีงใหมใน พ.ศ.๒๐๒๐  
ทําใหลดความขัดแยง และคณะสงฆทั้งสองนิกายสามารถกระทําสังฆกรรมรวมกัน
ไดอีกครั้ง

เจดียวัดหนองหลมราง เมืองเชียงใหม พระธาตุลําปางหลวง เมืองลําปาง

๙๔ ขวงผญา



 ดวยเหตุนี้เจดียทรงระฆังแบบเชียงใหม ซึ่งเปนเจดียในสัญลักษณของ
พระพุทธศาสนาลังกาวงศนิกายสีหล จึงปรากฏไดรับความนิยมในระยะสั้นๆ และ
พบวาถูกสรางขึ้นมากเฉพาะแตในเขตเมืองเชียงใหมและใกลเคียงที่อิทธิพลของ

พระพุทธศาสนาลังกาวงศสายวัดปาแดงหลวงเผยแผไปต้ังม่ัน  เชน  พระธาตุลาํปางหลวง 
เมืองลําปาง เจดียวัดหนองหลมรา เจดียวัดแสนตาหอยราง ฯลฯ ในเขตเมือง
เชียงใหม เปนตน ดังนั้นจึงกําหนดชื่อเรียกวา เจดียทรงระฆังแบบเชียงใหม
 ตอมาในราวกลางพทุธศตวรรษท่ี ๒๑ เจดียทรงระฆังแบบเชียงใหม โดยเฉพาะ
ในเขตเมืองเชยีงใหมไดมพีฒันาการโดยการปรบัเปลีย่นชุดฐานปทมลกูแกวอกไกยกเกจ็
และลวดบัวใตองคระฆังหรือช้ันบัวถลา ซึ่งเดิมเปนอยูในผังกลม ใหเปนรูปแบบ
ในผังแปดเหล่ียมและเพิ่มจํานวนชั้นบัวถลาใตองคระฆังมากขึ้นเปนสี่ชั้น แตองค
ระฆังยังคงทรงกลม แตขนาดจะเล็กลง ทําใหทรวดทรงของพระเจดียเริ่มเพรียว
สูงมากข้ึน อาทิ เจดียวัดปาออยราง เจดียวัดเชษฐาราง และเจดียวัดอุโมงค
อริยมณฑล เปนตน

แผนผังรูปแบบเจดียทรงกลม
หรือทรงระฆังแบบเชียงใหม  
กลางพุทธศตวรรษที่ ๒๑

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๙๕



เจดียวัดอุโมงคอารยมณฑล 
เมืองเชียงใหม

เจดียวัดเชษฐาราง เมืองเชียงใหม

เจดียทรงระฆังสิบสองเหลี่ยม
 ในชวงปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๑  ไดมีพัฒนาการอยางตอเนื่องของเจดีย
ทรงระฆังแบบเชียงใหมดังกลาว ดวยการเพ่ิมความสูงของเจดียใหมากขึ้น โดย
เหนอืฐานปทมลกูแกวอกไกยกเกจ็  จะมชีัน้หนากระดานรองรบัลวดบวัใตองคระฆงั  
เปนบวัถลาท่ีเพิม่จาํนวนมากขึน้เปนหาชัน้ในผัง ๑๒ เหลีย่ม  ตอเนือ่งดวยองคระฆงั
และบัลลังก ๑๒ เหลี่ยมเชนกัน  ตัวอยางท่ี เจดียพระธาตุดอยสุเทพและเจดีย
วัดชมพู เมืองเชียงใหม เปนตน

๙๖ ขวงผญา



เจดียพระธาตุดอยสุเทพ
เมืองเชียงใหม เจดียวัดชมพู เมืองเชียงใหม

เจดียปลอง
 อยางไรก็ดีในชวงพุทธศตวรรษที่ ๒๑ ที่ลานนามีความเจริญรุงเรืองน้ัน 
ไดปรากฏเจดียแบบพิเศษอีกรูปแบบหนึ่งที่มีพัฒนาการเกิดขึ้น คือ เจดียปลอง 
ซึ่งอาจกลาวไดวา เจดียปลอง เปนเจดียรูปแบบหน่ึงท่ีเปนอัตลักษณของลานนา 
เจดียปลองจัดเปนเจดียทรงปราสาทอีกประเภทหนึ่ง ซึ่งมีลักษณะเปนเจดีย
ในผังกลมที่ประกอบดวยเรือนปราสาทซึ่งมีซุ มจระนําประดิษฐานพระพุทธรูป
โดยรอบ ซอนช้ันลดหลั่นกันข้ึนไปหลายช้ัน รองรับสวนยอดท่ีเปนองคระฆัง
และปลียอดขนาดเล็ก ซึ่งรูปทรงของเจดียที่เปนแทงกลมสูงชลูดขึ้นไปคลายปลอง 
จงึทําใหชาวเมืองเชียงใหมนยิมเรียกช่ือเจดียแบบน้ีวา “เจดียปลอง” กลุมเจดียปลองน้ี
ปรากฏในเมอืงเชยีงใหม  ๔  องค ไดแก เจดียวดัรํา่เปง  เจดยีวดัพวกหงส  เจดียวดัเชียงโฉม
หรือวัดเจดียปลอง และเจดียวัดกูเตา และที่เมืองเชียงแสน ๑ องค ที่วัดกูเตาราง

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๙๗



 วิวัฒนาการของเจดียปลองนั้นยังไมมีความชัดเจน แตมีนักวิชาการเสนอ
ความเห็นไวหลายแนวทาง แนวทางแรกกลาววา นาจะเปนพฒันาการท่ีมาจากรูปแบบ

ของเจดยีทรงกลมของเชียงใหมสมัยแรก แตไดยดืช้ันฐานปทมออกไปเปนหลายชัน้ 
เพือ่เจาะซุมจระนาํประดษิฐานพระพุทธรปูเชนเดยีวกบัเจดยีวดักูกดุ๑๐ สวนอกีความ
เหน็หนึง่เสนอวา นาจะเปนกลุมเจดยีทีไ่ดรบัอทิธพิลจากเจดียแบบถะในศิลปะจนี๑๑  

เจดียวัดพวกหงส เมืองเชียงใหม

เจดียวัดกูเตาราง เมืองเชียงแสน

๑๐ พิเศษ  เจียจันทรพงษ และขนิษฐา อัตถะสัมปุณนะ, เจดียเชียงใหม วิทยานิพนธ คณะโบราณคดี  
มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๐, หนา ๗๖.
๑๑ เสนอ นิลเดช, ศิลปสถาปตยกรรมลานนา, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพเมืองโบราณ, ๒๕๒๖), หนา ๖๘.

๙๘ ขวงผญา



 กลาวโดยสรุป เนื่องดวยความเจริญรุงเรืองและความเปนศูนยกลางของ
พระพทุธศาสนา ตลอดจนประวตัศิาสตรอนัยาวนานของอาณาจักรลานนา มผีลทาํให
ดินแดนลานนาอุดมสมบูรณไปดวยมรดกทางศิลปวัฒนธรรมที่ลวนแลวมีคุณคา
และแสดงอัตลักษณเปนของตนเอง ซึ่งเรื่องราวของพระเจดียลานนาท่ีไดกลาวมา
แลวในบทความนี้ เปนตัวอยางหนึ่งของศิลปะสถาปตยกรรมท่ีสะทอนความเปน
อัตลักษณของลานนาไดอยางชัดเจน.

อัตลักษณของพระเจดียลานนา ๙๙



ประสิทธิ์  เลียวสิริพงศ

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะคุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ

เปยะ คอืคาํในภาษาถิน่ภาคเหนือตอนบนที่ ใช  เ ป  นชื่ อ เรี ยก
เครื่องดนตรีประเภทเคร่ืองสายตระกูล 
ซิเธอรซึ่งเลนดวยการเก่ียวสายและใช
หนาอกเปนสวนหน่ึงของกลองเสียง 
(chest-resonated plucked zither)  คาํวา 
เปยะ ในท่ีนี้ เขียนตามเสียงภาษาถิ่น  
ถาเขียนตามหลักปริวรรตอักษรอยางท่ี
ใชในพจนานุกรมภาษาลานนา จะตอง
เขียน “เพียะ”  
 ในเอกสารโบราณบางฉบบัเขยีน
คําน้ีวา เพลีย และ เพล้ีย ซึ่งอานตาม
ที่พจนานุกรมภาษาลานนากําหนดวา 
[เปย] และ [เปย] ซึ่งทําใหคําวา เพล้ีย 
ออกเสียงใกลเคียงกับ เปยะ ที่สุด  
 เราทราบความเปนมาของเปยะ   
ภาพจําหลักจากโบราณสถานในท่ีตางๆ 

หลายแหง ที่สําคัญๆ ไดแก    
 ๑) ภาพสลกันูนสูงจากโบราณ
สถานในกญัจิปรุมัประเทศอินเดยี ประ
มาณคริสตศตวรรษท่ี ๘-๙ เปนภาพ
พระศิวะดีดพิณชื่อ อลาปนี 

ภาพจําหลักจากกัญจิปุรัม 
ประเทศอินเดีย (ที่มา Deva, ๑๙๘๗)

๑๐๐ ขวงผญา



 ๒) ภาพสลักนูนต่ําบนผนังดานเหนือกอนถึงมุมดานตะวันออกเฉียงเหนือ
ของปราสาทนครวัต ประเทศกัมพูชา 
ประมาณคริสตศตวรรษที่ ๑๒ - ๑๔

ภาพจําหลักที่ปราสาทนครวัต 
ประเทศกัมพูชา

    (ที่มา: ประสิทธิ์ เลียวสิริพงศ, ๒๕๔๗)

 ๓) ภาพสลักนูนสูงรอบฐานมหาเจดียบุโรบุดูร ที่เมืองยอกยาการตา 
ประเทศอินโดนีเซีย ประมาณคริสตศตวรรษที่ ๑๒-๑๔ 
 ๔) ภาพถายของภาพสลักในพิพิธภัณฑเมืองดานัง ประเทศเวียตนาม 

ซึง่ไดจากโบราณสถานใกลพรมแดนลาวใตและกมัพชูา
ตะวันออกเฉียงเหนือ ซึ่งเคยเปนเมืองโบราณของ
ชาวเขมร มีอายุรวมสมัยกับปราสาทนครวัต

ภาพจําหลักที่เจดียบุโรบุดูร 
ประเทศอินโดนีเชีย

(ที่มา: ประสิทธิ์  เลียวสิริพงศ, ๒๕๓๙)

ภาพถายจากพิพิธภัณฑเมืองดานัง ประเทศเวียตนาม     

(ที่มา: ประสิทธิ์ เลียวสิริพงศ, ๒๕๔๗)

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๐๑



 ๕) เครื่องดนตรีลักษณะ
คลายกับเปยะของชนเผาเร ใน
จงัหวัดกวางงาย ประเทศเวยีตนาม
ตอนกลาง ซึ่งพูดภาษาเขมร

พิณของชาวเรในประเทศเวียตนาม
(ที่มา: Vietnam, A Multicultural Mosaic, ๑๙๘๗)

 ๖) โบราณวัตถุสมัยทวารวดีจากตําบลคูบัว อําเภอเมือง จังหวัดราชบุรี 

ลายปูนปนจากจังหวัดราชบุรี  ประเทศไทย                                                                                                
(ที่มา: ทรงกลด ทองคํา, ๒๕๓๘)

 ปจจุบนัน้ี เครือ่งดนตรีทีม่ลีกัษณะและวิธเีลนตรงกนักับท่ีปรากฏในหลักฐาน
ขางตน ยงัคงมขีองจริงท่ีใชงานไดจรงิอยูหลายท่ี กลาวเฉพาะท่ีพบในบริเวณใกลกบั
โบราณสถานขางตนน้ี ไดแก ขแสเดียว ของชาวกัมพูชา และพิณน้ําเตาใน
ประเทศไทย พิณทั้งสองน้ีรูปรางลักษณะเหมือนกัน ทุกประการ และกลองเสียง
ของ ขแสเดียว ก็เคยทําดวยผลนํ้าเตาเชนเดียวกับพิณนํ้าเตามากอน แตปจจุบันนี้ 
ขแสเดียวของชาวกัมพูชามักใชกลองเสียงที่กลึงจากไมจริง  
 วรรณกรรมเกาๆ ที่กลาวถึงเปยะนั้นพบในสมัยกรุงศรีอยุธยา ซึ่งเรียกชื่อ
พิณลักษณะนี้วา เพลีย หรือ เพลี้ย โดยเฉพาะคําหลังนี้ หากพิจารณาตามหลักการ
ปริวรรตอกัษรแลว อกัษร พ และ พล จะออกเสยีงตามภาษาลานนาเปน ป ซึง่ทําให 
เพลี้ย อานวา เปย ใกลเคียงกับ เปยะ ที่สุด สําหรับเอกสารภาษาถ่ินลานนา เองนั้น 
มีปรากฏในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนในคําสอนสามเณรวา “...อยาดีดเปยะสูนหมู
บาว...” (อยาดดีเปยะปะปนกับชายหนุมทัง้หลาย) (สรุสงิหสาํรวม ฉมิพะเนาว, ๒๕๒๐)

๑๐๒ ขวงผญา



 ผูที่ศึกษาและเขียนเร่ืองเปยะ ในลานนาอยางเปนวิชาการเปนคนแรก 
เปนนักดนตรีชาติพันธุวิทยาชาวอเมริกัน ชื่อ เจอรัลด พี ไดค (Gerald P. Dyck)  
ซึ่งทํางานท่ีวิทยาลัยพระคริสตธรรมที่เชียงใหม (ปจจุบันคือมหาวิทยาลัยพายัพ) 
ระหวาง พ.ศ.๒๕๑๐ - ๒๕๑๔ ไดคพบนักดนตรีและชางทําเคร่ืองดนตรีพื้นบาน
ลานนาจํานวนมาก ในจํานวนน้ันมีนักเลนเปยะรุนเกาดวย ๔ คน เน้ือหาสาระ
ตางๆ เกี่ยวกับเปยะ ที่ไดครวบรวมไวปรากฏในบทความภาษาอังกฤษ ซึ่งจัดพิมพ
หลังจากกลบัไปอยูที่สหรัฐแลว เร่ืองท่ีเก่ียวกับเปยะโดยเฉพาะ คอื เร่ือง “พณิเปยะ
ที่กําลังจะสาบสูญ” (The Vanishing Pin Pia) อีกเรื่องหนึ่งเปนเรื่องนักดนตรีตาบอด
หลายคนหลายเครื่องมือ โดยมีเปยะรวมอยูดวย คือเรื่อง “พวกเขาก็รับใชเชนกัน” 
(They Also Serve) ตอมาในป ๒๕๔๒ ไดค รวบรวมบทความท่ีเก่ียวกับดนตรลีานนา
ทั้งหมดท่ีเคยศึกษาระหวางสี่ปที่ทํางานในเชียงใหมมาจัดพิมพเปนเลมใหญ ชื่อ 
Musical Journeys in Northern Thailand ในเลมนี ้นอกจาก สองเรือ่งทีก่ลาวขางตน
แลว ไดคไดเพิ่มบทที่เกี่ยวกับเปยะมาอีกหนึ่งบท คือ Doing My Part to Save the 
Pin Pia บทความนี ้กลาวถึงบุคคลทีท่าํงานเกีย่วกับเปยะในลานนาในรอบยีส่บิกวา
ปหลังเทาที่เขารูจัก และมีขอมูลที่เกี่ยวกับดนตรีจริงๆ เพิ่มเติมอีกบาง  
 บทความที่ใหภาพการเล่ือนไหลของวัฒนธรรมดนตรีจากอินเดียสูเอเชีย
อาคเนย ของราเซน (พ.ศ.๒๕๒๙) ซึ่งเนนเรื่องพิณโดยเฉพาะ ทําใหขอมูลที่เกี่ยว
กับภาพจําหลักตามโบราณสถานและโบราณวัตถุในเอเชียอาคเนย ที่กลาวถึงใน
ยอหนากอนนี้ มีนํ้าหนักมากขึ้น (ประสิทธิ์  เลียวสิริพงศ, ๒๕๓๘)
 สรปุไดวา เปยะ คอืพณิทีพ่ฒันาจากสายเดยีวทีม่าจากอินเดยีสูเอเชียอาคเณย
พรอมๆ กบัศาสนาฮินดแูละศาสนาพทุธ และเอเชยีอาคเนยไดเปน แหลงอารยธรรม
ที่ปรับปรนวัฒนธรรมอินเดียใหเปนวัฒนธรรมทองถิ่นได คือ โดยเฉพาะอยางยิ่ง
นครวตั ทีน่ี ่พณิสายเดยีวจากอนิเดียคล่ีคลายเปน ขแสเดียว ของกมัพชูา และ พณินํา้เตา
ของชาวสยาม หลังจากนั้น เปยะก็พัฒนาดานรูปแบบและวัสดุที่เปนสวนประกอบ 
อีกทอดหนึ่ง 
 ชวงท่ีไดคพบนักเลนเปยะท่ีหลงเหลืออยูนัน้ เปนชวงท่ีเปยะใกลจะสาบสูญ
และไมคอยมีใครรูจัก ซึ่งนาจะมีสาเหตุหลักๆ ๒ ประการ คือ            

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๐๓



 ๑) เปยะเลนยาก เพราะตองปอกใหไดเสยีงซอน ณ หลายตาํแหนง  ประกอบ
กบัการถายทอดทกัษะ ทางดนตรใีนอดตีใชความจําเปนหลัก และจาํเปนเพลงๆ ไมมี
โนตใหทองหรือเทคนิควิธีอื่นใด คํากลาวที่วา “สามเดือนเปนป สามปเปนเปยะ” 
นั้น นักดนตรีรุนเกาทุกทานตางยืนยันวาเปนจริงตามนั้น นอกจากน้ี หัวเปยะ
ยงัเปนสวนประกอบท่ีทาํยาก ตองลงทุนมากกวาสวนอ่ืนๆ ของเปยะ  ทาํใหนกัเลน
เปยะมีจํานวนนอยกวานักดนตรีประเภทอื่นๆ ดวย
 ๒) การประกาศหามเลนเปยะของพระยากาวิโลรสในสมัยรัชกาลที่ ๕ นั้น 
เกิดจากการทะเลาะวิวาทและทํารายกนั โดยหัวเปยะทีเ่ปนโลหะ กลายเปนอาวุธท่ี
ทําใหบาดเจ็บถึงตายได   
 ทั้งสองประการนั้น เปนเหตุปจจัยภายในสังคมลานนาเอง ที่นาจะมีผล
โดยยังไมตองดวนโทษวัฒนธรรมตางแดน (เพราะเปยะเองก็ขามนํ้าขามทะเลมา
ไกลเหมือนกัน) เพยีงสองขอนีก้เ็พยีงพอแลว ทีท่าํใหหวัเปยะจํานวนหน่ึงกลายเปน
สินคาในรานขายของเกา และเรื่องราวของเปยะเงียบหายไปนับสิบป

สวนประกอบและลักษณะของเปยะ
 เปยะมีสวนประกอบหลักๆ ที่สําคัญสี่สวน คือ  
 ๑) ดามเปยะและหลักสาย    ๒) หัวเปยะ    
 ๓) สายเปยะ       ๔) กลองเสียง
 ดามเปยะทําจากไมเนือ้แขง็ เชนไมชงิชนั ไมประดู หรอืไมมะเกลือ กลงึใหกลม 
ปลายหนึ่ง มีเสนผาศูนยกลาง ๔-๕ เซนติเมตร และเรียวลงไปยังอีกปลายหนึ่งซึ่งมี
เสนผาศูนยกลางไมเกิน ๑.๕ เซนติเมตร ใกลปลายดานโต มรีเูจาะทะลุเพ่ือสอดหลักสาย
หรือลูกบิดตามจํานวนสายที่ตองการ คือ สองสาย หรือสี่สาย หรือจํานวนอื่นๆ
 หัวเปยะเปนโลหะหลอจําพวกสําริดที่หลอขึ้นเพื่อเปนสวนหนึ่งของเปยะ
โดยเฉพาะเทานั้น มีลักษณะเปนทอที่สวมเขากับปลายดามดานท่ีเรียวลงไดพอดี 
และทอน้ีเรียวลงตามสดัสวนไปอีกจนไดความยาว ไมตํา่กวา ๑๐ เซนติเมตรจงึข้ึนรูป
เปนรูปหัวชาง หรือ หัวนกหัสดีลิงค (นกซึ่งมีหัวเปนชาง)หรือรูปสัตว ในนิทานอื่นๆ
บางชนิด เชนนกยูง เปนตน   
 สายเปยะเปนสายโลหะ ในอดีตนิยมใชสายทองเหลือง ระยะหลังๆ มา
จนถึงปจจุบันนิยมใชสายกีตารซึ่งมีขนาดตางๆกันใหเลือกใชไดอยางหลากหลาย 
สายเปยะจะผูกติดกับปลายทอโลหะตรงที่งอโคงขึ้นรับหัวชาง พาดผานกระหมอม
หัวชางไปพันกับหลักสายที่อีกปลายหนึ่งของดาม  

๑๐๔ ขวงผญา



 กลองเสียงของเปยะทําจากกะลามะพราวผาคร่ึงขัดใหเรียบท้ังขางในและ
ขางนอก และเจาะรตูรงกลางกนกะลา กลองเสียงนีจ้ะถกูผูกติดกับดามหางจากหลกัสาย

ประมาณหนึ่งฝามือหรือกวานั้นเล็กนอย โดยหันดานนอกของกนกะลาเขาหาดาม
ทางดานที่อยูตรงขามกับสายเปยะ และมีทอกลมขนาดเล็กคั่นระหวางดามกับ
กลองเสียง ทอนี้อาจทําอยางงายๆ ดวยไมรวกยาวประมาณ ๔ - ๕ เซนติเมตร 
หรือกลึงจาก ไมจริงแลวเจาะรูทะลุ การผูกกะลาติดกับดามตองใหรูกะลากับรูทอ
ตรงกัน เพื่อใหหวายหรือสายเอ็นที่ใชรั้งสายเปยะลงแนบดามนั้นลอดลงไปใน
อุงกะลาไดแลวผกูปลายใหแนน ขดัดวยแทงไมแลวขนัชะเนาะ จนเสนหวายบิดเปน
เกลียวและมีแรงดึงมากพอที่จะรั้งกะลาใหติดกับดามไดอยางมั่นคง
 การขันชะเนาะสามารถกาํหนดแรงดงึไวทีร่ะดบัปานกลางกอนกไ็ดในกรณี
ที่ตองการเลื่อนตําแหนงของจุดเชื่อมตอใหอยูใกลหรือหางหลักสาย และในกรณีที่
ตองการตัง้สายเปยะใหไดทีก่อน เม่ือทุกอยางไดทีแ่ลวจึงบิดเกลยีวใหแนน และเปยะ
ก็จะพรอมใชงานทันที 

ภาพที่ ๗
 เปยะสองสายที่พรอมใชงาน

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๐๕



การตั้งเสียงและวิธีเลนเปยะ   
 ในที่นี้ จะกลาวเฉพาะเปยะสองสาย
 สายทัง้สองของเปยะสองสายจะตัง้หางกันเปนคูสี ่โดยอาจใชชือ่โนตสากล
เรียกชื่อสายทั้งสองตามความสะดวก เชน ไดค ใหชื่อวา เร กับ ซอล ผศ.ณรงค 
สมิทธิธรรม ใหชื่อ โด กับ ฟา และประสิทธิ์ เลียวสิริพงศ ใหชื่อ ซอล กับ โด 
โดยกําหนดใหสายซอลเปนสายสําหรับ ปอก ใหไดเสียงกังวานอยาง เด็ง นั่นคือ 
การทําเสียง ฮารโมนิก (harmonic series) ตามหลักวิชาดนตรี 
 การปอกใหเปนเสียงซอนกระทําโดยเริ่มจากใชโคนน้ิวช้ีทาบบนสายซอล 
(เรียกตามประสิทธิ์) เบาๆ โดยไมตองออกแรงกดในทาควํ่ามือและนิ้วอื่นๆ ยกสูง
จากสายเล็กนอย หลังจากนั้นใชเล็บหรือปลายนิ้วนางเกี่ยวสายขึ้นแลวดึงมือขึ้น 
(รวมทั้งโคนนิ้วชี้ดวย) ทันที วิธีนี้ทําแลวจะไดเสียงที่ดังกังวานเหมือนเสียงเด็ง ก็ตอ
เมื่อโคนนิ้วชี้ทาบบนสายถูกตําแหนงเทานั้น ตําแหนงที่ถูกตองมี ๓ ตําแหนงคือ   
 ๑) จุดกึ่งกลางของความยาวของสายเปยะ ซึ่งวัดจากกระหมอมหัวชางถึง
รัดอก ตําแหนงนี้ไดเสียง ซอล ที่สูงเปนคูแปดของสายเปลา
 ๒) จุดซึ่งหางจากกระหมอมหัวชางไดความยาวเปน ๑/๓ ของความยาว
สาย ตําแหนงนี้ไดเสียง เร ซึ่งสูงจากซอล ตามขอ ๑ เปนระยะคูหา
 ๓) จุดซึ่งหางจากกระหมอมหัวชางไดความยาวเปน ๑/๔ ของความยาว
สาย ตําแหนงนี้ไดเสียง ซอล ที่สูงเปนคูแปดของ ซอล ตามขอ ๑
 มือที่ประคองดามเปยะ ณ ที่เชื่อมกะลากับดามนั้นทําหนาที่อีกสองอยาง
คือ เขี่ยสายเปยะอีกสายหน่ึง (สาย โด) ดวยปลายน้ิวนาง กับใชนิ้วช้ีกับน้ิวกลาง กด
สาย ซอล เมื่อถูกปอกและตองการเปลี่ยนเสียงเปนโนตอื่นที่สูงขึ้น คือถาปอกตาม
ตําแหนงที่ ๑) และ ๓) แลวกด จะไดเสียงลา และ ถาปอกตามตําแหนงที่ ๒) แลว
กด จะไดเสียง มี และ ฟา 

๑๐๖ ขวงผญา



 ดังนั้น เปยะก็จะผลิตเสียงไดครบทุกเสียงท่ีตองการและมีพิสัยกวางกวา
คูแปดดวย ดังในแผนภูมิขางลางนี้

 จากแผนภูมินี้ จะเห็นวา สายเขี่ย ที่ชาวลานนาเพิ่มเขามานั้นใชเลนเพียง
โนตเดียวเทานัน้ คอื โด ซึง่สามารถเลนบนสายปอก ได โดยใชนิว้นาง (นิว้หมายเลข
สาม) ของมือซายกดสายลงแนบดาม ถดัจากตาํแหนงของนิว้กลางมาเล็กนอย และ
นี่คือวิธีเลนพิณสายเดียว (ขแสเดียว และ พิณนํ้าเตา) ที่มีมากอนเปยะ การเพิ่ม
จํานวนสายเปยะ จึงเปนนวัตกรรมที่เกิดขึ้นในลานนาโดยเฉพาะ

คุณสมบัติที่เปนสากลของดนตรี
 หนวยท่ีเล็กท่ีสุดของดนตรี คือเสียงหน่ึงเสียง ซึ่งมีคุณสมบัติทาง
วิทยาศาสตรที่วัดได ๓ ดาน คือ 
 ๑)  มีระดับเสียง (Pitch) ซึ่งข้ึนกับความถ่ี (Frequency) ของการส่ันสะเทือน
ของสิ่งที่ใหกําเนิดเสียง ความถี่สูงทําใหเสียงแหลมสูงกวาความถี่ตํ่า

การตั้งสายเปยะสองสาย แสดงตําแหนงปอก และตําแหนงกดนิ้ว
(๐ = สายเปลา 1 = กดนิ้วชี้ 2 = กดนิ้วกลาง)

(ที่มา: ประสิทธิ์ เลียวสิริพงศ, ๒๕๕๔)

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๐๗



 ๒) มีความเขม (Intensity) ซึ่งหมายถึงเสียงดังหรือเบา คุณสมบัตินี้ขึ้นกับ
ความกวาง (Amplitude) ของคลื่นเสียง สามารถวัดคาไดเปนเดซิเบล และ 
 ๓) มีความยาวนานของเสียงที่ดังอยู (Duration) ซึ่งวัดไดดวยการจับเวลา 
 
      ในขอ ๑) ไดกลาวถึงสิ่งที่ใหกําเนิดเสียง หรือ ตัวกําเนิดเสียง (Generator)  
ซึ่งเปนตัวแปรท่ีทําใหเกิดคุณสมบัติพิเศษอีกอยางหน่ึงของดนตรีคือ สีสันเสียง 
(Timbre) 
 ตัวกําเนิดเสียงดนตรีมี ๕ ประเภท คือ   
 ๑) เครื่องกระทบ (Idiophone) คือวัตถุที่เปนของแข็งที่กระทบกันเองหรือ
กระทบกับวัตถุลักษณะอื่นแลวไดเสียง     
 ๒) เครื่องหนัง (Membranophone) คือวัตถุที่ยืดหยุนไดซึ่งถูกขึงใหตึงแลว
ตีดวยสิ่งอื่นๆ   
 ๓) เครื่องลม (Aerophone) คืออากาศที่ถูกทําใหเคลื่อนไหวและถูกกระทํา
ดวยวิธีตางๆ จนเกิดเสียงขึ้น   
 ๔) เครื่องสาย (Chordophone) คือสายที่ทําจากวัสดุตางๆ ที่มีความยาว
และ ถูกขึงใหตึง แลวถูกทําใหมีเสียงดังดวยการดีด หรือสี หรือเคาะ ใหเกิดการสั่น
สะเทือน และ                      
 ๕) เคร่ืองอิเลคตรอนิค (Electrophone) คือเสียงท่ีไดจากเทคโนโลยีดาน
อเิลคตรอนคิสมยัใหม ซึง่อาจเลยีนเสยีงเครือ่งดนตรอีืน่ หรอืไมเลียนเสยีงใดๆ กไ็ด
 ธรรมชาติที่สําคัญอีกประการหนึ่งของระดับเสียง คือ เมื่อความถี่ของการ
สัน่สะเทอืนของเสยีงใดๆ เพิม่ขึน้เปนสองเทา จะไดเสียงเดมิ แตเปนเสียงทีแ่หลมสงู
กวาเดมิเทาตวั ตวัอยางซึง่ใชงานจริงในปจจบุนันี ้คอื เสยีงของโนตเอ (A) ทีอ่ยูเหนอื
โนต ซกีลาง (Middle C) มคีวามถ่ี (ตามขอตกลงเม่ือ ค.ศ.๑๙๓๙) ๔๔๐ เฮิตซ  โนตเอ 
ที่มีเสียงเดียวกันแตอยูตํ่าลงไปหนึ่งชวงทบ จะมีความถี่ ๒๒๐ เฮิตซ สวน โนตเอ 
ที่อยูสูงขึ้นไปหนึ่งชวงทบจะมีความถี่ ๘๘๐ เฮิตซ  โนตอื่นๆ ณ ความถี่อื่นๆ ก็เปน
ไปตามอัตราสวน สองเทานี้เชนกัน
 คณุสมบัตติางๆ ดงักลาวขางตน  สามารถศกึษาไดอยางสะดวกดวยเคร่ือง
ดนตรีประเภทเครื่องสาย เนื่องจากสายเปนวัตถุที่ขึงใหตึงมากหรือนอยได และ
กําหนดความยาวได คาเหลานี้นําไปคํานวณตอเพื่อหาคําตอบอื่นๆ ที่เกี่ยวของได  
ทั้งนี้ บทความนี้ เปนเรื่องของเครื่องสายอยูแลวดวย

๑๐๘ ขวงผญา



แผนภูมิที่ ๒

 XY คอืความยาวของสายพิณสายหนึง่ซึง่ม ีA เปนจดุศนูยกลาง เมือ่สายถกู
ดีดที่ A แรงสั่นสะเทือนจะทําใหสายแกวงไปจนถึง B แลวแกวงกลับ เลย A ไปถึง 
C แลวกลับมาถึง A ครบ 1 รอบ ระยะจาก B ถึง C คือความกวางของคลื่นเสียง 
(Amplitude) ซึ่งเปนที่มาของ ความเขม (Intensity) หรือความดังความเบาของเสียง

 แผนภูมทิี ่๒ เปนภาพทีเ่สนอคลืน่เสียงอยางหยาบๆ เพราะแสดงแตความกวาง
ของคลืน่ ในความเปนจรงิ ความกวางของคลืน่จะมากท่ีสดุเฉพาะตอนแรกเกดิเสียง
เทานั้น (เรียกวา Attack) หลังจากนั้นเสียงจะเบาลงเปนลําดับจนเงียบไป (เรียกวา 
Decay) นี่คือปจจัยที่ทําใหเสียงมีความยาว (Duration) ดังปรากฏในแผนภูมิที่ ๓

แผนภูมิที่ ๓ Attack และ Decay ของคลื่นเสียง 

คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๐๙



 นอกจาก Attack และ Decay แลว แผนภูมินี้ยังเสนอจํานวนรอบของการ
สั่นสะเทือน หรือ ความถ่ี ดวยความถี่นี้วัดเปนจํานวนครั้งตอหน่ึงวินาที และใช
มาตราชื่อวา เฮิรตส เปนหนวยวัด (ดังกลาวมาครั้งหนึ่งแลว) ชื่อน้ีไดมาจากชื่อ
นักวิทยาศาสตรชาวเยอรมันชื่อ ไฮนริค เฮิรตส (Heinrich Hertz) 
 อยางไรกต็าม เสยีงดนตรจีากตวักาํเนดิเสยีงบางประเภท (โดยเฉพาะอยางยิง่ 
เครื่องสาย เครื่องลม ฆอง และระฆังขนาดใหญ) ไมไดมีเฉพาะเสียงเดียวเทานั้นที่
เราไดยิน ถาไมมีเสียงรบกวน และเราตั้งใจฟงจริงๆ เราจะไดยินเสียงในระดับเสียง
อื่นๆ ดังเบาๆ คลอมาดวยอยางนอยสองเสียงหรือมากกวา เสียงเบาๆ เหลาน้ี 
เรียกวา เสียงซอน (Overtones)
 เสียงซอนเกิดขึ้นเอง แตเกิดขึ้นอยางท่ีพิสูจนและวัดไดดวยวิธีการทาง
วิทยาศาสตรและคณิตศาสตร ซึ่งทําใหคุณสมบัติของเสียงดนตรีมีหลักเกณฑและ
หลกัการ จากแผนภูมทิี ่๑ มคีวามรูทีต่องเพ่ิมเติม อกีอยางหน่ึงวา เสยีงท่ีดงัจากการ
ดีดสายพิณที่สั่นสะเทือนตลอดความยาว ทั้งหมดซึ่งมี X และ Y เปน บัพ (Nodes) 
ที่อยูนิ่งไมสั่นเลยน้ัน จะเปนเสียงท่ีไดยินชัดเจนท่ีสุด ซึ่งเราเรียกวา เสียงพ้ืนตน 
(Fundamental Tone)
 (ถานําเอาเสียงพ้ืนตน และ เสียงซอนท้ังหมดไปรวมกันไวเปนอนุกรม
เดยีวกัน อนกุรมใหมนีจ้ะมีชือ่วา อนกุรมฮารมอนิก (Harmonic Series)  ซึง่จะทําให 
เสียงซอนลําดับที่ ๑ กลายเปน เสียงฮารมอนิกลําดับที่ ๒ ไป เพราะ เสียงพื้นตน 
เปนเสียงฮารมอนิกลําดับที่ ๑) 
 สวนเสยีงซอนทีด่งัแทรกเขามาเบาๆ นัน้ เกิดจากการส่ันสะเทอืนของสาย
พณิ ณ อตัราสวนอ่ืนๆ บนสายพิณดงันี ้๑) ณ อตัราสวนท่ีเปนคร่ึงหน่ึงของสายพณิ
ทั้งหมด ทําใหมีการสั่นสะเทือนซอนบนระยะ XA กับ ระยะ AY โดยมี A ทําหนาที่
เปน บัพ ของอัตราสวนยอยทั้งสองดวย (แตเปนบัพที่ไมนิ่งสนิทเหมือน X และ Y) 
ดังแสดงในแผนภูมิที่ ๔ ดวยเสนสีเขียว เสียงซอนที่ไดจะเปนเสียงเดียวกันกับเสียง
พื้นตน แตสูงเปนคูแปดเหนือเสียงพื้นตน นี่คือ เสียงซอนลําดับที่ ๑
 ๒) ณ อัตราสวนที่เปน ๑/๓ ของสายพิณทั้งหมดรวมสามสวนที่เทากัน มี 
D E เปนบัพใหม (ที่ไมนิ่งสนิทเชนกัน) ของอัตราสวนทั้งสาม (คือระยะ XD DE และ 
EY) ดงัแสดงในแผนภมูทิี่ ๔ ดวยเสนสีแดง เสียงซอนทีไ่ดจากอัตราสวนนี ้เปนเสยีง
ซอนลําดับที่ ๒ ซึ่ง สูงจากเสียงซอนลําดับที่ ๑ ไปเปนคูหา เปอรเฟคต
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แผนภูมิที่ ๔ แสดงอัตราสวนที่ทําใหเกิดเสียงซอนสองเสียงแรก

 นอกจากสองอัตราสวนที่แสดงขางตนนี้แลว อัตราสวนตอไปจะอยูที่ ¼ 
ของความยาวสายพิณทั้งหมด (ครึ่งหนึ่งของระยะ XA และ AY) ซึ่งจะไดเสียงเดียว
กับเสียงพื้นตนอีกครั้งหนึ่ง แตคราวนี้สูงขึ้นเปนคูแปดสองทบ (คูสิบหา)
 หากพิจารณาเฉพาะบัพทั้ง ๕ จุด จะเห็นวา มีเฉพาะ X และ Y เทานั้นที่
อยูนิ่งสนิท บัพอื่นๆ (คือ D A E) แกวงตามความยาวทั้งหมดของสายพิณ และมี
ความกวางนอยกวาระยะ BC มาก ดังนั้น เสียงซอน จึงเบากวาเสียงพื้นตน
 อัตราสวนและระดับเสียงทั้งหมดในแผนภูมิที่ ๔ และในยอหนาขางบนนี้ 
ซึ่งมีแตคูแปดกับคูหา เปนหลักน้ัน เกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ ไมไดเกิดจากการ
ประดิษฐ หรือบิดเบือนเสียงอ่ืนๆ ดวยฝมือมนุษย มนุษยเพียงแตคนพบและใช
สรางดนตรี จึงนับวาเปนเสียงสากล เสียงของจักรวาล และเปนสมบัติรวมของมวล
มนุษยชาติ แสดงวา คูแปด และ คูหา คือคูเสียงที่เปนสากลอยางแทจริง
 ผูที่นําความสําคัญของคูแปดกับคูหาจากการคนพบน้ีไปรับรองดวยฐาน
ความรูทางคณิตศาสตร จนเปนท่ียอมรับท่ัวโลกในนาม ทฤษฎีสายเดียวของ
ไพธากอรัส (Pythagoras’ Monochord) คือ ไพธากอรัส นักปราชญและ
นักคณิตศาสตรชาวกรีกผูมีชีวิตอยูตั้งแต ๕๗๐ ปถึง ๔๙๕ ปกอนคริสตกาล  
 ไพธากอรัส ใชคูแปด กับคูหา และอัตราสวนบนสายพิณของเสียงซอน
ทั้งหมด กับเสียงพื้นตน ไปเปนฐานคํานวณในการสรางระบบการตั้งเสียงขึ้นพรอม
กบัไดบนัไดเสยีงระบบธรรมชาติดวย ถงึแมในภายหลงัจะมกีารปรบัความถีข่องเสยีง
บางเสียงเพื่อประนีประนอมขอแตกตาง (อันมีเองตามธรรมชาติ) เสียงที่ไมมีการ
ปรับจากทฤษฎีของไพธากอรัสเลยคือคูแปด สวนคูหาเปอรเฟคตนั้นปรับนอยที่สุด
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เมื่อเทียบกับระดับเสียงอ่ืนๆ ทั้งหมด และคูสี่เปอรเฟคต ซึ่งเปนคูพลิกกลับของ
คูหาเปอรเฟคต ก็พลอยเปนอีกขั้นคูหนึ่งที่เปนสากลอยางยิ่งดวย

เปยะกับการสรางดนตรีจากเสียงซอน  
 การเกิดเสียงซอนตามธรรมชาติดังกลาวมาแลวนั้น ไดเสียงซอนที่เบากวา
เสียงพื้นตนมาก แตถึงกระนั้นก็มีกังวานแจมใสคลายเสียงระฆังเล็กๆ วิธีเลนเปยะ
ทาํใหเสียงซอนชดัเจนกวาท่ีมนัดังเองพรอมกบัเสียงพ้ืนตน เพราะวิธปีอกสายเปยะ 
ทําใหเกิดขอแตกตางจากการเกิดเสียงซอนเอง ๒ ประการ คือ
 ๑) การทาบโคนนิ้วชี้บนสาย ณ ตําแหนงของบัพที่จุดใดจุดหนึ่ง เทากับได
เลือกเอาความยาวของสายเฉพาะสวนท่ีถกูปอกมาเปนสายสาํหรับเลน สวนท่ีเหลือ
ไมถูกใชงาน เชน ทาบโคนนิ้วชี้ที่ A แลวปอกสายดานที่ใกลกับ Y เทากับไดเลือก
เลนเฉพาะสวน AY เทานั้น ถาเลื่อนไปเลนวิธีเดียวกันที่จุด E ก็เทากับเลนเฉพาะ
สวน EY  
 ๒) วิธีการเชนนี้ บัพที่ถูกเลือกตามขอ ๑) จะหยุดนิ่ง (ไมแกวงเหมือนกับ
การดีดสายท้ังหมดเพือ่ผลิตเสยีงพ้ืนตน แลวใหเสยีงซอนดงัตามเอง) ทาํใหเสยีงท่ีได
ดังชัดเจนยิ่งขึ้น 
 ทั้งสองประการดังกลาว นาจะถือไดวา การเลนเปยะ เพื่อทําเสียงซอน 
ณ คูแปดกับคูหา ของเสียงพื้นตน คือนวัตกรรมที่มนุษยไดเพิ่มใหแกเสียงอันเปน
สมบัติรวมของมนุษย
 เม่ือไดคูแปดและคูหาแลว เสียงอื่นๆ ที่จําเปนตองเพ่ิมเขามาเพ่ือสราง
บนัไดเสยีงตามวฒันธรรมดนตรขีองผูเลนก่ีบนัไดเสยีง กส็ามารถกระทาํได ดวยการ
กดสายดานที่อยูถัดบัพ X ลงมาแนบกับดามเปยะ ทําใหความยาวของสายทั้งหมด
ลดลงและระดับเสยีงสงูขึน้ และเสียงจากการปอกกส็งูขึน้ตามอัตราสวนทีส่มัพนัธกนั  
 เร่ืองบันไดเสียงท่ีสามารถสรางบนเปยะไดนี้ ไดมีผูศึกษาและเสนอเปน
บทความแลว คือ ผศ.ณรงค สมิทธิธรรม นักดนตรีและนักวิชาการดนตรีของ
มหาวทิยาลยัราชภัฏลําปาง ซึง่ไดทาํเปยะสายเดียวขึน้ และไดใชเปนตัวอยางแสดง
องคความรูเร่ืองทฤษฎีของไพธากอรัส ใหเปนท่ีประจักษวา สายเดียวของเปยะเลน
บันไดเสียงโครมาติก (Chromatic Scale) ไดครบถวน   
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 บทความของณรงค สมิทธธิรรม ทาํใหคาํถามทีว่า “บนัไดเสยีงของเปยะเปน
อยางไร”  ไดรับคําตอบอยางเปนวิชาการ และทําใหเปยะเปนเครื่องดนตรีทองถิ่น
ที่สามารถเลนรวมกับเครื่องดนตรีนานาชาติได เพราะมีคุณสมบัติที่เปนสากลครบ
ถวนเทาที่เครื่องสายประเภทหนึ่งจะมีได

บทสรุป
 การศกึษาเร่ืองเปยะท้ังความเปนมา รปูลกัษณและเทคนคิวธิใีนการบรรเลง
เปยะ ทําใหทราบวา ระบบเสียงของเปยะตรงกับธรรมชาติ (หรือวิทยาศาสตร) ของ
เสยีงดนตรทีีเ่ปนสากลจรงิๆ ตาํแหนงปอกบนสายเปยะ คอืตาํแหนงของคูแปดแรก  
คูหา และคูแปดที่สอง ตามทฤษฎีของไพธากอรัส (ซึ่งรองรับธรรมชาติจริงของสาย
พิณ)
 อยางไรก็ตาม คุณสมบัติของเปยะอาจไมสอดคลองกับทฤษฎีดนตรีไทยที่
กลาววาระบบเสยีงของ ดนตรีไทยเปนระบบเจด็เสยีงลกูเทา (ภายในคูแปด ทกุเสียง
หางเทากนัหมด) ซึง่ทาํให คูหา ตามทฤษฎดีนตรไีทยกบัธรรมชาตขิองเปยะ ไมตรงกนั 
คือ คูหาไทยจะแคบกวาคูหาของเปยะ และพลอยทําใหคูสี่ไทย กวางกวาคูสี่ของ
เปยะดวย
 เป ยะไดรับการขึ้นทะเบียนโดยกระทรวงวัฒนธรรมใหเปนมรดกทาง
วฒันธรรมอกีอยางหนึง่ของประเทศไทยเมือ่ พ.ศ.๒๕๕๔ ซึง่จะไปปรากฏในทาํเนยีบ
มรดกทางวัฒนธรรมของโลกโดยยูเนสโก ในโอกาสตอไป ปรากฏการณนี้ ทําให
ทองถิ่นลานนามีสมบัติทางวัฒนธรรมที่ใชรวมกับพลเมืองของโลกจากทุกชาติได
อยางนาภาคภูมิ
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ณรงค สมิทธิธรรม (๒๕๔๑) “พิณสายเดียว : เทคนิกการไลเสียงโครมาติก” หนังสือ
รวมเอกสารในการประชุมวิชาการดนตรี ครั้งที่ ๓  ของวิทยาลัย
ดุริยศิลป มหา วิทยาลัยมหิดล

_____________ (๒๕๔๔)” เทคนิคการดีดพณิสายเดยีว” หนงัสอืรวมเอกสารในการ
ประชุมวิชาการดนตรี ครั้งที่ ๔ ของวิทยาลัยดุริยศิลป มหาวิทยาลัย
มหิดล

_____________ (๒๕๔๕) ดนตรีพื้นบานของคนเมือง
_____________ (๒๕๔๘) “เปยะและเทคนิกการดีดบนสายเปยะ” ที่ระลึก บุญมา 

ไชยมะโน
ทรงกลด ทองคํา (๒๕๓๘) “เปยะ : พิณที่ผูหญิงเลนไมไดจริงหรือ” แปง โนจา

ที่ระลึกบุญมา ไชยมะโน (๒๕๔๘)
ประสิทธิ์  เลียวสิริพงศ (๒๕๓๘) “ประวัติชวงแรกของวีณาและพิณในเอเชียใตและ

เอเชียอาคเนย” แปลจาก หลุยส ราเซน ถนนดนตรี กันยายน
--------------------------- (๒๕๕๔) เปยะ กระทรวงวัฒนธรรม
แปง โนจา ผูมีผลงานดีเดนทางดานวัฒนธรรมสาขาศิลปะการแสดง (ดนตรี

พื้นบาน-พิณเปยะ) (๒๕๓๘) 
พจนานุกรมภาษาลานนา (๒๕๕๐) สถาบันภาษา ศิลปะ และวัฒนธรรม 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
ราชบัณฑิตยสถาน (๒๕๔๘) พจนานุกรมศัพทดนตรี
วาสิฏฐ จรัณยานนท สวนฯ เลมนอย (๒๕๓๘) พรานนกการพิมพ
สุรสิงหสํารวม ฉิมพะเนาว (๒๕๒๐) การละเลนของเด็กลานนาไทยในอดีต 

เชียงใหม (ศูนยหนังสือเชียงใหม)
 _________________ (๒๕๒๔) เปยะ:การสงดนตรีจากดวงใจ
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คุณสมบัติที่เปนสากลของเปยะ ๑๑๕



“เขาหนม” ลานนานัยแหงความเชāอ่ บนความอรอย “เขาหนม” ลานนานัยแหงความเชāอ่ บนความอรอย 

“เข าหนม” เป นภาษาท องถิ่น
ของชาวลานนาหมายถึง “ขนม” 

ในภาษาไทย ภาคกลาง ขนมลานนา
สวนใหญทาํมาจาก แปงขาวขาว (แปงขาว
เหนียว) แปงขาวกํ่า (แปงขาวเหนียวดํา) 
นํ้าออย และมะพราว ซึ่งสอดคลองกับ
งานวิจัยของ อรวรรณ ศรีโสมพันธ ที่
ศกึษาเร่ืองขาวเหนียวกับสงัคมไทย พบวา
ในภาคตางๆ ของไทยนิยมใชขาวเหนยีว
เปนสวนประกอบในการทําขนมหลาย
อยางโดยเฉพาะภาคตะวันออกเฉียง
เหนือและภาคเหนือ สําหรับภาคเหนือ
นิยมใชขาวเหนียวเปนสวนประกอบ

หลักของอาหารและนําไปแปรรูปเปน
ขนมหลายชนิด เชน เขาวิตู เขาแตน 
(นางเล็ด) เขาพอง เขาตมหัวหงอก 
ซึ่งนิยมทํากันในชวงเทศกาลงานบุญ
ตางๆ นอกจากน้ีขนมลานนายังมี
กรรมวิธีที่หลากหลาย เชน การกวน 
การนึ่ง การทอด การปง คลายกับ
ขนมไทยของภาคกลาง ความแตกตาง
ระหวางขนมลานนากับขนมไทยของ
ภาคกลางมีความแตกตางตรงท่ีขนม
ของชาวลานนาไมมีส วนประกอบ
จากไข เหมือนของภาคกลางซึ่งไดรับ
อิทธิพลจากชาวโปรตุเกส

สุทธิพงค พัฒนวิบูลย

๑๑๖ ขวงผญา



“เขาหนมลานนา” ความหลากหลายแหงชาติพันธุ 
 หากยอนไปดูขนมของทางภาคกลางสามารถแบงออกเปน ๒ ลักษณะคือ 
ขนมไทยด้ังเดิมที่มีสวนประกอบจากแปง นํ้าตาล และมะพราว อีกประเภทหน่ึง
คือขนมไทยเทียม มีสวนประกอบท่ีเพ่ิมข้ึนมาคือ ไข จากการศึกษาเปรียบเทียบ 
ขนมของชาวลานนาและขนมไทยของภาคกลางพบวามีลักษณะด้ังเดิมคลายกัน
หรือบางอยางอาจจะไดรับอิทธิพลของภาคกลาง จากเอกสารการศึกษาของ
รองศาสตราจารยประหยัด สายวิเชียร ที่ศึกษาการผสมกลมกลืนระหวางคน

ตางวัฒนธรรมโดยอาศัยอาหารเปนวฒันธรรมหลกับนรากฐานความเขาใจซ่ึงกนัและกนั 
เชน การทดลองและแกไขตํารับอาหารคาวหวานใหเปนแบบฉบับของตนเอง
จนเปนที่ยอมรับกัน  นอกจากนี้คําวา เขาหนม ยังหมายถึงภาษา ที่คนเม็ง (มอญ) 
บานหนองดู จงัหวัดลาํพนู ใชเรยีกเสนขนมจนี อาจารยยพุนิ เขม็มกุด ไดศกึษาเกีย่วกับ
เร่ืองนี้ พบวาแตเดิมน้ันขนมเสนหรือขนมจีนเปนอาหารของชาวมอญและเปน
อาหารท่ีชาวมอญชอบรับประทาน รวมท้ังเปนผูคดิคนการทําขนมจีนเปนชนชาติแรก 
ชาวเม็ง (มอญ) เรียกเสนขนมจีนวา “คนอมจิน” ซึ่งแปลวาขนมสุก ขอสังเกตน้ี
นาสนใจอยูตรงที่ชาวมอญเปนชาติพันธุที่เกาแกแหงดินแดนลานนา เรียกอาหาร
ประเภทเสนน้ีวา ขนม แตความนาสนใจของขนมลานนายงัอยูตรงท่ีการมีเอกลักษณ
ของชาตพินัธุ ทีอ่าศัยอยูในลานนามากมายไมวาจะเปน มอญ ไทเขนิ ไทล้ือ ไทยอง 
ไทยวน และไทใหญ นอกจากนีย้งัแฝงไปดวยความเช่ือของแตละชาตพินัธุ ซึง่นาสนใจ
อยางมาก 
 จากการศึกษาพบวา ขนมของชาวลานนานั้นมีการนําไปใชในประเพณี
สิบสองเดือน เชน ศาสตราจารยเกียรติคุณ มณี พยอมยงค ไดศึกษาประเพณี
เดือน ๗ เหนือ ชวงเทศกาลสงกรานตของชาวลานนามีการจัดเตรียมอาหารคาว 
และอาหารหวาน เพื่อนําไปอุทิศใหพี่นองผูลวงลับหรือเจากรรมนายเวร พอเกิด
แมเกิด การประกอบอาหารคาวและอาหารหวาน จะทาํข้ึนในวันเนา เพ่ือเตรยีมไปวัด
ในวันรุงขึน้ ซึง่เรยีกวา วนัพญาวนั เขาหนมทีน่ยิมทาํกนั เชน เขาหนมจอก เขาหนม
ปาด เขาหนมขาววิตู เขาหนมขาวแตน ขาวแคบ ขาวควบ เขาหนมตาลืม เขาหนม
ขาวตมหัวหงอก  เขาหนมวง และเขาหนมเกือ๋ (ขนมเกลอื) เปนตน นอกจากนี ้พระครู
อดุลสีลกิตติ์ ไดศึกษาเรื่องประเพณีปใหมเมืองของชาวลานนาพบวามีขนมหวานที่
นิยมทําขึ้นในวันเนา หรือที่เรียกวา วันดา เปนวันที่ชาวลานนาจะจัดเตรียมอาหาร

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๑๗



คาวและหวานไปทําบุญที่วัดใกลบาน ขนมที่นิยมทํากันมีหลายอยางเชน ขนมจอก 
ขนมปาด ขาววติ ูขาวแคบ และขาวพอง เปนตน สาํหรับความเชือ่เร่ืองการทําเขาหนม
และการรบัประทานเขาหนมน้ันสามารถแยก เขาหนมท่ีเปนของด้ังเดิมและเขาหนม
ที่ไดรับอิทธิพลมาจากภาคกลางออกจากกันได จากการศึกษาวิจัยพบวาเขาหนม
บางชนดิมกีารนาํมาใชในการประกอบพธิหีลายอยางของชาติพนัธุตางๆ เชน ชาวเมง็ 
(มอญ) นั้น เปนชาติพันธุยุคเริ่มตน ที่เขามาอาศัยปะปนกับ ชาวลั๊วะ อีกทั้งนําเอา
วฒันธรรมและความเช่ือเขามาเผยแพร เชน ความเช่ือเร่ืองการฟอน ผมีดและผีเม็ง 
ผีทั้ง ๒ ประเภทนี้มีลักษณะคลายกัน จากการศึกษาของนักวิจัยหลายทานที่ศึกษา
การฟอนผีมดและผีเม็ง ในเขตจังหวัดเชียงใหมและลําพูน พบวามีลักษณะท่ี
คลายกัน มีความแตกตางกันในเคร่ืองไหวเทาน้ัน ซึ่งสอดคลองกับการศึกษา
ของ  ศาสตราจารยเกียรติคุณ มณี พยอมยงค การฟอนผีมดและผีเม็งมีแบบแผน
คลายกัน ไมวาจะเปนการแตงตัวอาจแตกตางตรงท่ีเครื่องไหวเทานั้น นอกจากนี้ 
ศาสตราจารยสเุอ็ด คชเสนี  ไดศกึษาผีทีช่าวมอญนบัถือพบวาคนมอญในเมอืงพมา
นั้นมีการรําผีที่ชาวมอญนับถือ ซึ่งมี ๓ อยางดวยกัน แตละอยางนั้นมีความตางกัน
ตรงท่ีเคร่ืองไหวผีแตการประกอบพิธีคลายกันอาจจะสรุปไดวาการฟอนผีมดและ
ผีเม็งคือผีของคนท่ีมีเชื้อสายมอญในลานนาสืบผีบรรพบุรุษตอๆ กันมา สวนเขา
หนมท่ีใชในการฟอนผมีดและผเีม็งของชาวเม็งบานชางมอยและบานเม็งชางคลาน 
พบวามีการทําเขาหนมเพือ่ใชประกอบพิธฟีอนผเีม็งหลายชนิด ซึง่มีรายละเอียดดงัน้ี

 การฟอนผีกุลา 
ซึ่งเปนพิธีกรรมหนึ่งในการ
ฟอนผีเม็งแบบเชียงใหม
มักใชขนมในการประกอบพิธีกรรมหลาย
ชนิด

๑๑๘ ขวงผญา



 ขนมขาว และขนมแดง แตเดิมนั้น เขาหนม ชนิดนี้มีชื่อเรียกกันวาเขา
หนมแพแหล สงัเกตจากการนาํมาทอดในนํา้มันพอเขาหนมสุกไดที ่จะมกีารขยายตวั
ตอมาภายหลังมีการเรียกตามสีของเขาหนมซ่ึงมี ๒ สีสวนประกอบของเขาหนม
ทัง้สองชนดิน้ีทาํมาจากแปงขาวเหนยีว เกลือ สวนเขาหนมแดงน้ันทํามาจากน้ําออย
เค่ียวจนละลายทิ้งใหเย็นนวดกับแปงขาวเหนียวจากนั้นปนรูปทรงกลมกดใหแบน
คลุกแปงนําไปทอดจนขึ้นฟู ชาวเม็งเช่ือวาหากขนมขึ้นฟูมากๆ แมตั้ง (เจาพิธี) 
จะบอกแกลูกหลานวาการฟอนผีเม็งในปนั้นจะดีผูจัดพิธีฟอนผีจะเจริญรุงเรืองใน
ดานตางๆ นอกจากนีย้งัเชือ่วา เขาหนมทัง้ ๒ ชนิดน้ีใชแทนเงนิขาว เงินแดง และการทอด
เขาหนมนั้นตองทําในผาม (ปะรํา) พิธีเทานั้น หามนําไปทอดที่อื่นโดยเด็ดขาด

เขาหนมแพแหล 
และเทียนเม็งเทียนเม็ง

 เขาหนมเตาเงินเตาคํา เปนเขาหนมอกีชนิดหน่ึงท่ีใชประกอบพิธฟีอนผีเม็ง
ของชาวบานเม็ง ชางมอยและชางคลานซึง่มี ๒ ลกัษณะ เรียกวาเขาหนมเตาเงินและ
เตาคาํ เขาหนมเตาเงนิทาํจากแปงขาวเหนยีวและเกลือ สวนเขาหนมเตาคาํ ใสนํา้ออย
ละลายนํา้นําไปนวดจากน้ันนําไปปนเปนรูปเตาและทอดใหสกุหอดวยใบตองเตรียมไว 
ความนาสนใจของเขาหนมชนิดน้ีอยูตรงที่ความเชื่อท่ีใชแทนตัวเตาจริง ในการ
ประกอบพิธฟีอนผเีม็งน้ัน หากไมไดทอดเขาหนมเตาไวไหวผปีูยา หากมผีูนาํเตามา
ขายเจาบานตองซื้อเตานั้นโดยไมเกี่ยงราคา จากนั้นนําไปฆาทิ้ง โดยมีความเชื่อวา
เตา เปนสัญลักษณของการมีอายุยืน จึงมีการทําเขาหนมเตาขึ้นเพื่อใสในถวยผี
หากมีคนนําเตามาขายในงานฟอน แมตั้ง (เจาพิธี) จะบอกกลาวกลับไปวา “มีแลว
เจา เปนเตาเงินกับเตาคําเนอ”

เขาหนมเตาเงินเตาคํา

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๑๙



 เขาหนมขาวตอกเต็ก เขาหนม
ชนิดนี้ใชในการฟอนผีเม็งตัวเขาหนมทําจาก
ขาวตอกคั่วนํามาผสมนํ้าออยละลายนํ้า
นาํมาเตก็ (ปนกดจนแนน) เปนกอนกลมขนาด
พอดีคํา ใสถวยผี เพื่อประกอบพิธีฟอนผีเม็ง 
กินถวย ฟอนผีกุลา ฟอนผีสามตัว (ผีสาม
พี่นอง) เปนตน ชาวเม็งเชื่อวาเปนทองคํา 
ตามลักษณะของเขาหนม 

เขาหนมขาวตอกเต็ก

 เขาหนมเทียนเม็ง (ขนมเทียนมอญ) เปนขนมชนิดเดียวที่หอดวยใบตอง 
ความแตกตางของเขาหนมชนิดนี้คือ ไมมีไสเขาหนม แตกตางจากขนมเทียนของ
ภาคกลาง และความแตกตางอีกประการหนึ่งคือ ลักษณะตัวเขาหนมมีลักษณะ
คลายเทียนเปนแทงยาวไมเหมือนกับขนม
เทียนของภาคกลางท่ีมรีปูทรงสามเหลีย่ม ซึง่
ลกัษณะของขนมเทยีนเม็ง มเีนือ้สมัผสัเหนียว 
จากการนวดแปงขาวเหนียว สวนรสชาติของ
ขนมนั้นมีรสชาติหวานหอม จากสวนผสม
ของน้ําออยซ่ึงนําไปเค่ียวและเติมเกลือลงไป
เล็กนอย เช่ือวากินเขาหนมเทียนเม็งแลวให
โชคลาภ
 เขาหนมกลวยหยึก (กลวยน้ําวาเช่ือมดวยน้ําออย) คาํวา หยกึ นัน้ ชาวเมง็
ใชเรียกการถนอมอาหารประเภทเชื่อม ซึ่ง
การเชือ่มกลวยของชาวเมง็ใชนํา้ออยเปนสวน
ประกอบหลักในการเชื่อมกลวย การเตรียม
กลวยเพื่อเช่ือมน้ันตองปอกเปลือกกลวย
ออก จากน้ันนําไปแชนํ้าปูนใสประมาณ ๒ 

ชั่วโมง แลวจึงนําไปเช่ือมกับน้ําออยที่ผสม
นํา้เปลา เค่ียวจนไดที ่ใชเวลาเชือ่มประมาณ 
๑-๒ ชั่วโมง ลักษณะเขาหนมมีสีแดงซึ่งได
จากการเคี่ยวนํ้าออยเปนเงางามเชื่อวาเปนทองคําที่มีสีแดงสุก

เขาหนมเทียนเม็ง (กลาง)

เขาหนมกลวยหยึก

๑๒๐ ขวงผญา



 เขาหนมลกูหลาน เปนขนม ทีใ่ชไหวผจีากการศกึษาวจิยัพบวา ขนมชนดินี้
มทีีบ่านเมง็ชางมอยเพยีงแหงเดียว เขาหนมลกูหลานมลีกัษณะคลายกบัขนมตมขาว
ของภาคกลาง ตัวขนมทําจากแปงขาวเหนียวนวดกับนํ้าเปลานําไปปนเปนรูปทรงรี 
เล็กพอดีคํา นําไปตมในนํ้าเดือดพอเขาหนมลอยตัวจึงตักใสนํ้าเย็น จากนั้นตักขึ้น
สะเด็ดน้ํานํามาคลุกกับไสเขาหนมที่ทําจากมะพราวขูดฝอยนําไปผัดกับน้ําตาล
จนเหนียวพอดี หากจะทําเพื่อรับประทานน้ันตองรอใหมีการเลี้ยงผีปูยาประจําป
หรือปไหนฟอนผีเทานั้นจึงจะทําได

เขาหนมลูกหลาน ภาพจากเวปไซตสงสการ
 (http://www.songsakarn.com/)

 เขาหนมกนเม็ง (ขนมกวนมอญ) เขาหนมชนดิน้ีทาํจากแปงขาวเจา แปงมัน 
นํ้าตาลและกะทิ ลักษณะคลายขนมกะละแมของชาวมอญ ผูสูงอายุทางภาคกลาง
บางคนเรยีกวา เขาหนมหมอแกงแปง แตเดิมมีการกวนเขาหนมกอนวนัฟอนผ ีเรียกวา 
วันดาครัว เขาหนมชนิดนี้พบแหงเดียวที่บานเม็งชางมอย จากการสอบถามมีผูทาํ
เขาหนมชนดิน้ี ซึง่เหลอืเพยีงสองทานเทาน้ันผูเขียนสงัเกตกอนการทาํขนมกน จะมี
การบอกกลาวผีปูดํายาดําท่ีเตาทําขนมโดยใชมือตบลงท่ีเตาถานไปเบาๆ และ
กลาวถึงผีปูดาํยาดําซ่ึงมีศาลทานต้ังอยูในวัดอุปาเมง็ใน (วดับุปผารามทาแพ) เปนส่ิงท่ี
ตอกยํ้าความเชื่อและนับถือผีของคนเม็งชางมอย ขนมกนน้ันจะทําข้ึนตอเม่ือมี
งานใหญเทานั้นเชนงานบวช หรือแมแตการฟอนผีเม็งถือเปนอาหารมงคล
 สําหรับขนมของชาติพันธุอื่นในลานนา เชน กลุมชาติพันธุตระกูลไทตางๆ
ก็มีความเชื่อในการทําและรับประทานเหมือนกัน จากการศึกษาวิจัยของพิกุล 
บุญมากาศ ที่ทําการศึกษาเรื่องตํารับอาหารพ้ืนบานของชาวยองพบวา ในชวง
เทศกาลสําคัญ เชน สงกรานต สลากภัต หรือ ยี่เปงของชาวไทยองมีการนําอาหาร

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๒๑



ไปทาํบญุทีว่ดัไมวาจะเปนอาหารคาวและอาหารหวานจาํพวกเขาหนม เชน เขาหนมจอก 
เขาหนมขาวตมกลวยและเขาหนมบะแตงลาย (แตงไทย) เปนตน สวนกลุมตระกูล
ไทกลุมอื่นๆ เชนไทลื้อ ไทเขิน ไทยวน และไทใหญตางก็มีการปฏิบัติและความเชื่อ
ที่คลายกัน
 เขาหนมตมหวัหงอก ทาํจากขาวเหนยีวและถัว่ดาํนาํไปหอดวยใบตองเปน
รูปสามเหลี่ยมลักษณะคลายกับขาวตมนํ้าวุนของภาคกลางจากน้ันนําไปตมใหสุก
รับประทานกับมะพราวขูดฝอยผสมกับนํ้าตาลและเกลือเล็กนอย ผูเฒาผูแกมี
ความเชื่อเร่ืองเขาหนมชนิดนี้ในพิธีแตงงานของคนลานนาควรทําขนมชนิดนี้
เน่ืองจากช่ือเปนมงคล บาวสาวจะครองคูจน
แกเฒา นอกจากนีย้งัใชใสในเคร่ืองพลกีรรม
ของชาวลานนาเชนเครื่องทาวทั้งสี่หากใช
สะตวงทาวทั้งสี่จะไมนํามาคลุกมะพราว
บางแหงหามแกะขนมออกจากใบตอง ดงันัน้
ขนมชนิดนี้จัดไวทําใหคนรับประทานและ
ใชเปนเครื่องพลีกรรมตามความเช่ือของ
ชาวลานนา

เขาหนมตมหัวหงอก

 เขาหนมปาด เปนขนมที่ทํามาจากแปงขาวเหนียว นํ้าออยและกะทิ
บางทองถ่ินเชนอําเภอฮอดจังหวัดเชียงใหมใชวิธีการกวนในการทําใหสุก สวน
ชาวบานลามชางอาํเภอเมอืงเชยีงใหมใชวธีกีารน่ิง ลกัษณะขนมปาดยงัคลายกบัขนม
กาละแมของคนมอญทางภาคกลาง จากบทความของ องค บรรจนุ ทีไ่ดทาํการศึกษา
ถิน่ฐานของคนมอญนครพิงค พบวาในแถบท่ีมคีนมอญอาศยัอยู  จะมกีารกวนขนม
ชนิดนี้ซึ่งเปนกรรมวิธีเดียวกัน แตกตางตรงที่ความเขมขนของสวนผสมเทานั้น 
ขนมปาดนยิมทาํกันในงานปอยของชาวลานนาไมวาจะเปนงานปอยหลวง ปอยนอย 
และปอยลอ เปนตน ปจจบัุนหารับประทานยากมากแลว เน่ืองจากไมมคีนสืบทอดและ
เด็กรุนใหมไมนิยมรับประทาน จากการสัมภาษณผูประกอบการขายขนมลานนา
ในตลาดประตูเชียงใหมพบวา การเรียกชื่อขนมปาดมาจากการนําขนมมาปาด 
(ตัด) เปนชิ้นๆ กอนนํามาหอดวยใบตองนั้นเอง

๑๒๒ ขวงผญา



ขนมปาด  ตําหรับบานแอน อําเภอฮอด จังหวัดเชียงใหม

    เขาหนมวง เปนขนมทีท่าํจากแปงขาวเหนยีวและนํา้ออยนาํมานวดจนแปง
นิ่มมือจากน้ันนํามาปนเปนเสนนํามาตอกันเปนรูปทรงกลม มีรูอยูตรงกลางแลว
จงึนาํไปทอดใหสกุมสีเีหลืองออกนํา้ตาล  นยิม
ทํากันในชวงเทศกาลตางๆ เชน ปใหมเมือง 
ยี่เปง หรือแมแตงานมงคล โดยเฉพาะ
งานแตงงาน นิยมทํากันในหลายทองที่ใน
เชียงใหม เนื่องจากชื่อที่เปนมงคล เกี่ยวพัน
กับการเปนพอดองแมดองของท้ังสองฝาย
สองตระกูลใหเปนหนึ่งเดียว

 เขาหนมหางจ๊ักก้ิม (ขนมกรวย) ที่เรียกวา เขาหนมหางจ๊ักก้ิม เพราะ
ลักษณะตัวขนมท่ีมีปลายแหลมลักษณะคลายกับหางของจ้ิงจกหรือท่ีคนลานนา
เรยีกวาจัก๊กิม้ ตวัเขาหนมทําจากแปงขาวเหนียวและ นํา้ตาลทรายสวนผสมอืน่ เชน 
กลวย แตงไทย เติมลงไปเพื่อใหเกิดรสชาติและกลิ่นที่หอม ในอดีตเขาหนมชนิดนี้
เปนที่นิยมทําขึ้นในเทศกาลงานปอยของชาวลานนา

เขาหนมวง

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๒๓



 เขาหนมหนาไหม (หมอแกงเมือง) สวนผสมของขนมหนาไหมประกอบ
ไปดวยแปงขาวเจา กะทิและนํ้าตาลนําไปกวนจนเหนียว จากนั้นนําไปเผาใหหนา
เขาหนมไหม เขาหนมชนิดน้ีมีลักษณะมีลักษณะแตกตางไปจากขนมหมอแกงของ
ทางภาคกลาง แตมีลักษณะคลายกับเขาหนมของชาวไทใหญที่เรียกวาอาระวา 
ขนมหนาไหมแตเดิมนิยมทํากันในชวงเทศกาลงานบุญของคนลานนา แตปจจุบัน
พบวาผูทําขนมหนาไหมนอยมาก เจาของ
ตํารับในปจจุบันเปนคนบานหนองจอม 
อําเภอสันทราย จังหวัดเชียงใหม เหตุผลที่
ไมมีคนทําเขาหนมหนาไหมคือเขาหนม
ชนิดนี้ไมเปนที่นิยมรับประทานในกลุมคน
รุนใหมแตก็ยังนิยมนํามาใชเปนขนมหวาน
ในการตานขันเขา (ถวายสํารับอาหาร) เพื่อ
อุทิศไปยังปูยาตายายที่ลวงลับตามความเช่ือ
ของชาวลานนา

เขาหนมหนาไหม 
(หมอแกงเมือง)

 เขาหนมศิลาออน เขาหนมชนดิมีชือ่เรยีกอกีอยางวา เขาหนมสะหระออน 
มีสวนผสมจากแปงขาวเจา กะทิ นํ้าตาล จากนั้นนําไปกวนจนเหนียวโรยหนาดวย
มะพราว จากการสอบถามและศกึษาสวนผสมและกรรมวธิ ีมลีกัษณะบางอยางคลาย
กบัขนมเปยกปูน สนันษิฐานวา อาจเปนการแพรกระจายทางวฒันธรรมจากภาคกลาง
สูดินแดนลานนาในยุคสมัยพระราชายาจาดารารัศมี เขาหนมชนิดน้ีนิยมทําใน
เทศกาลงานบุญของคนลานนา ซึ่งสอดคลองกับการศึกษาของ ขจัดภัย บุรษพัฒน  
ทีศ่กึษาอาหารทีช่าวกรงุศรีอยธุยาทีถ่กูกวาดตอนไปยงักรุงหงสาวด ีเมือ่สีร่อยกวาป 
พบวามีขนมหวานบางชนิดไดอิทธิพลของชาวโยเดีย (ชาวกรุงศรีอยุธยา) เชน 
ขนมหมอแกง ชาวพมาเรยีก สะเนงหมะกินหรอืขนมสาคูกะท ิพมาเรยีกวา ตาขูกะทิ 
ขนมเหลานีเ้ปนตัวอยางการถายทอดวฒันธรรมอาหารจากชนชาตหินึง่สูการยอมรบั
ของชนชาติหนึ่ง
 เขาหนมเกื๋อ (ขนมเกลือ) เขาหนมชนิดนี้แตเดิมทําจากแปงขาวเจา แปง
ทาวยายหมอม และนํ้าออยเทาน้ัน แตปจจุบันเพิ่มกะทิใหเกิดความหอม และ
รสชาติหวานมัน สวนวิธีการทํานั้นผสมทุกอยางเขาดวยกันหอดวยใบตองนําไปนึ่ง
ใหสุก จากการสอบถามผูประกอบการทําขนมหลายทานพบวา แตเดิมน้ันการทํา

๑๒๔ ขวงผญา



เขาหนมเกลือตองโมแปงขาวเจาเอาเอง จากน้ันจึงเอากอนหินมาทับเอานํ้าแปง
ออกเรียกการทําแปงนี้ การเขาแปง ซึ่งตรงกับเอกสารพจนานุกรมภาษาลานนา
เรียกการบดแปงประเภทนีว้า เขาแปง เชนกัน เขาหนมเกลอืน้ันแตเดิมนิยมนํามาให
แมลูกออนท่ีคลอดลูกใหมกิน เพราะเชื่อวาชวงเวลาอยูไฟหามกินของบางอยาง
อาจจะทําใหเปนโรคลมผิดเดือน (โรคของท่ีเกิดจากการอยูไฟของชาวลานนา) 
นอกจากนี้ยังนิยมนํามาเปนของหวานใหเด็กกินอีกดวย
 เขาหนมขาววิตู เขาหนมชนิดนี้มีสวนประกอบท่ีทํามาจากขาวเหนียว 
นํ้าออย มะพราวและงาคั่วจากการศึกษาพบวา ลักษณะขนมคลายกับขนมขาว
เหนียวแดงของทางภาคกลางแตความนาสนใจอยูตรงที่ขาววิตูนั้นมีสวนประกอบ
และกรรมวิธีที่แตกตางจากขาวเหนียวแดงเชน การใชนํ้าออยแทนการใชนํ้าตาล
ทรายและการโรยหนาขนมดวยมะพราว นอกจากนี้ ลักษณะของเขาหนมยังคลาย
กับขาวทิพยหรือที่ชาวบานเม็งชางมอยขอยใตนิยมเรียกกันวา ขาวญากู  ซึ่งนิยม
กวนในพิธีสมโภชตางๆ ของชาวลานนาถือเปนอาหารทิพยที่กินเขาไปแลวทําให
หายจากโรคภัยตางๆ นอกจากนี้ยังพบวาขนมขาววิตูยังคลาย ขนมเซ็งเผ ของ
ชาวไทใหญ  ซึง่มลีกัษณะและสวนประกอบท่ีคลายกบัขนมชนิดนี ้ ปจจบุนัเขาหนม
ชนิดนี้ยังพบไดในทุกพื้นที่ของจังหวัดเชียงใหม เชน อําเภอสะเมิง ไปจนถึงอําเภอ
แมสอด จังหวัดตาก

เขาหนมขาววิตู การถวายขาวทิพย

 เขาหนมขาวควบและขาวแคบ บางพื้นท่ีเรียกขนมชนิดน้ีวาขาวพอง 
ขาวควบน้ันสันนิษฐานวาไดรับอิทธิพลมาจากขาวเกรียบวาวของชาวมอญ จาก
การศึกษาของอาจารยยพุนิ เขม็มกุด พบวาชาวเมง็ (มอญ) บานหนองดู อาํเภอปาซาง 

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๒๕



จังหวัดลําพูน นอกจากจะประกอบอาชีพการทํา เขาหนมเสน แลว ยังทําขาวแคบ
และขาวควบเปนอาชีพที่สืบทอดมานนานกวาสองถึงสามรอยป  สอดคลองกับ
ชาวมอญทีพ่ระประแดง ทีย่งัมกีารอนรุกัษการทาํขาวเกรยีบมอญ ซึง่เปนภมูปิญญา
ของชาวมอญโบราณที่อาจจะสั่งสมมาจากเมืองหงสาวดี อาณาจักรมอญ กอนถูก
พมารุกรานและอพยพเขามาอาศัยยังดินแดนไทยกวาสองรอยป ทําใหชาวลานนา
ไดรบัอทิธิพลการทาํขาวควบและขาวแคบจากชาวมอญ ในจังหวดัลาํพนูมชีาวไทยอง
บางพื้นท่ีทําอาชีพการทําขาวควบและขาวแคบ สันนิษฐานวาชาวมอญอาจมา
แตงงานกับชาวไทยอง และนําขนมชนิดมาเผยแพร นอกจากนี้ชาวลานนายังนิยม
นาํขนมชนิดน้ีอทุศิใหพีน่องท่ีลวงลับไปแลวในเทศกาลตางๆ เชน กวยสลาก (สลากภัต)ิ 
และปใหมเมือง เปนตน
 เขาหนมใสไส (ขนมสอดไส) คนไทยในภาคกลางแตกอนนั้นเรียก 
ขนมสอดไสวา ขนมสามไฟ เหตุผลที่เรียกแบบน้ีเพราะขั้นตอนการทํา เชน 
การกวนไสเตรียมไวถือเปนหน่ึงไฟ การกวนแปงถือเปนไฟที่สอง จากนั้นนําไส
มาหอดวยแปงแลวนาํไปน่ึงไฟจนสกุถอืเปนไฟท่ีสาม จงึเรยีกช่ือตามวธิกีารทําขนม
นัน้เอง ขนมชนิดน้ีไดรบัอิทธิพลมาจากภาคกลาง ความนาสนใจของเขาหนมชนดิน้ี
อยูที่เสนทางการเขามาของมะพราวท่ีนํามากวนไสขนม มีการศึกษาพบวามะพราว
เขาสูลานนาไดอยางไร และเขามาในสมยัใดนกัวิชาการบางทานใหขอมูลท่ีนาสนใจวา 
มีการนําเขามาในสมัยรัชกาลที่ ๕ เม่ือสรางทางรถไฟมาถึงดินแดนลานนาหรือ
มีการนํามะพราวเขามาในดินแดนลานนานานแลว สันนิษฐานจากการนํามะพราว       
มาเปนเครื่องไหวในการประกอบพิธีตางๆ ของชาวลานนา เชนการสืบชาตา หรือ
แมแตการฟอนผีมดผีเม็งท่ีใชมะพราวเปนสวนประกอบ หากนับอายุของการถือผี
ของชาวลานนาท่ีมีมายาวนานกวาสี่รอยป จึงนับวามีชวงเวลานานกวาการสราง
ทางรถไฟจากสยามมายังลานนา ดังนั้นจึงนาจะเปนขอมูลที่ใชสันนิษฐานในเร่ือง
ที่กลาวมาไดเปนอยางดีวาคนลานนารูจักมะพราวมานานแลว
  เขาหนมไขเห้ีย ภาคกลางเรยีก ขนมไขหงส มสีวนผสมจากแปงขาวเหนยีว 
ถั่วเหลือง พริกไทยนํ้าตาลทราย เขาหนมชนิดนี้ไดรับอิทธิพลจากภาคกลางเชนกัน  
ชาวลานนานิยมทาํในเทศกาลตางๆ เชน ปใหมเมอืง กิน๋กวยสลาก ถอืเปนขนมหวาน
ที่ใชกันจนถึงปจจุบัน

๑๒๖ ขวงผญา



 เขาหนมอีตุย เปนเขาหนมอีกชนิดหน่ึงที่ไดอิทธิจากภาคกลาง มี
สวนประกอบจากแปงขาวเหนียว ถั่วเหลือง งา จากนั้นนําไปทอด ในอดีตเปน
เขาหนมท่ีไดรับความนิยมอยางมาก  ชาวลานนานําไปใชถวายพระและนิยมกินกัน  
 เขาหนมตาลืม เรียกอีกอยางวา ขนมลืมกลืน เปนขนมอีกชนิดหน่ึงที่
ไดอิทธิพลจากภาคกลาง มีสวนประกอบจากแปงถั่วเขียวและนํ้าตาลนําไปกวน
จนเหนียวตักใสกระทงโรยหนาดวยถั่วเหลืองคั่ว ที่มาของชื่อเขาหนมตาลืมนั้น 
อาจเรียกตามมีที่มาจากความอรอยเมื่อกินอรอยจนไมลืมหูลืมตาก็อาจเปนไปได
 เขาหนมขาวหลาม จากการศึกษาพบวาแตเดิมน้ันขาวหลามมิใชเขาหนม 
แตเปนการนําเอาขาวเหนียวที่แชแลวมาหุงในกระบอกไมไผ ซึ่งเปนวิถีชีวิตของ
ชาวบานในปา ตอมามกีารพฒันาการใสกะทแิละนํา้ตาลลงไปในขาวแตกย็งัเรยีกวา
ขาวหลามจนถึงปจจุบัน ความนาสนใจของขาวหลามอยู ตรงท่ีชาวลานนา
ใชขาวหลามเปนสวนหนึง่ของพิธกีรรม เชน ประเพณตีานขาวหลามขาวจี ่หงิไฟพระเจา 
หากมองดูในประเพณีนีเ้กีย่วพนักบัวถิเีกษตรกรรมของชาวลานนาซ่ึงแตเดิมมอีาชพี
ปลูกขาวโดยเฉพาะการปลูกขาวเหนียว ซึ่งเปนอาหารหลักของคนลานนา ในชวง
ที่ผลผลิตขาวใหมออกกอนการนําขาวไปขาย ชาวลานนาเชื่อวาตองนําขาวใหม
ไปถวายพระพุทธเจาและพระสงฆภายในวัดกอนเพ่ือความเปนสิริมงคลตอตนเอง
รวมถึงครอบครัวและการทํานาในครั้งตอไป
          เขาหนมเขาตมกลวย มลีกัษณะคลายขาวตมผดัของภาคกลางความแตกตาง
ของขนมชนิดนี้อยูตรงที่เขาตมกลวย จะไมนําขาวมาผัดกับกะทิเหมือนภาคกลาง  
แตจะนําขาวเหนียวที่แชคางคืนและกลวยนํ้าวาสุกมาหอดวยใบตอง รัดใหแนน
ดวยตอก จากนั้นนําไปตมจนสุก นอกจากนี้กรรมวิธีในการตม เชนชาวบาน บานตู
เชยีงยืน อาํเภอเมอืงเชยีงใหม  มคีวามเชือ่เก่ียวกับการตมเขาหนม โดยกอนนําขนม

เขาหนมเขาตมกลวย

ไปตม ตองทําชูขนมกอนคือ การหอขนม
ปลอมไวหนึ่งชื้น ซึ่งภายในไมมีขาวและ
กลวยมีแตไบตองเทานั้น ชาวบานเรียกวา
จูเขาหนม เชื่อวาหากไมทําเชนนี้ ขนมจะ
ไมสุก นอกจากน้ีเขาหนมตมกลวยยังใช
ในพิธีกรรมของชาวลานนา โดยนํามาเปน
ขนมหวานในพิธีเลี้ยงผีปูยาประจําปของ
ชาวลานนาในเทศกาลไหวผีเดือนแปดเดือนเกา เปนตน

“เขาหนม”ลานนานัยแหงความเชื่อ บนความอรอย ๑๒๗



บทสงทาย : ปลายทางแหงความอรอย
 เขาหนมลานนามีมาจากวัฒนธรรมที่อยูบนรากฐานแหงความเชื่อ และ
เชื่อมโยงอยูกับสังคมเกษตรกรรมท่ีซึ่งบริโภคขาวเหนียวเปนหลัก เรื่องราวของ

เขาหนมทีก่ลาวมาขางตนเปนภาพประวตัศิาสตรอาหารทีม่าพรอมกบัคน และเมือ่มกีาร
เคล่ือนยายคน ยอมมีการแลกเปล่ียนวัฒนธรรมท่ีหลากหลาย โดยเฉพาะวัฒนธรรม
ดานอาหาร การผสมผสานและการปรับปรุงเปล่ียนแปลงใหเขากับ “ลิ้น” และ
การยอมรับรสชาติอาหารของแตละชาติพนัธุ ทาํใหอาหารแหงชาตพินัธุนัน้สามารถ
ดํารงอยูได วันนี้กับกาลเวลาที่ผันผานดินแดนลานนายังคงความหลากหลายของ
ผูคนตางชาติพนัธุ หากสามารถผูกมดัรดัรอยใหกลายเปน “คนเมือง” ดวยความเชือ่
เรื่องผี และความเช่ือทางพุทธศาสนา จนสามารถมองขามความแตกตาง จะชวย
ทําใหดินแดนแหงนี้อยูรวมกันอยางสันติ 

๑๒๘ ขวงผญา
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การนับถือพระพุทธศาสนา
ของคนไทยมมีาต้ังแตอดีต 

ซึ่งในแตละภูมิภาคของประเทศไทย 
ตางมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา
ผสมผสานกับความเช่ือและพิธีกรรม
ของแตละทองถิ่นซ่ึงมีความกลมกลืน
ทางวัฒนธรรมท่ีแตกตางกันไปในแตละ
ภมูภิาค แตยงัมคีวามคลายคลึงกนัหลาย
สวนมีความกลมกลืนทางวัฒนธรรมที่
มีความแตกตางกันวา ในแตละภูมิภาค
มีทั้ งความแตกต างและมีลักษณะที่
คลายคลงึกันไปบาง ทัง้น้ีเปนผลสบืเนือ่ง
มาจากความสัมพันธทางประวัติศาสตร 
จึงกอใหเกิดการถายทอดอิทธิพลทาง
ดานศิลปะใหแกกันและขณะเดียวกันจะ

เห็นไดวา การนับถือพระพุทธศาสนา
ในประเทศไทยนัน้ กม็คีวามคลายคลึง
กันขึ้นอยูกับการไดรับการถายทอด
อทิธิพลทางวัฒนธรรมท่ีไดรบัในแตละ
ทองถิ่น การนับถือพระพุทธศาสนา
นั้น เปนจุดกอกําเนิดท่ีสําคัญของ
การเกิดศิลปวัฒนธรรมขึ้นในสังคม
ไทย การนับถือพระพุทธศาสนาไววา 
พระพุทธศาสนามคีวามสําคญัอยางยิง่
ในสงัคมไทย พระมหากษัตริยในฐานะ
ผูอุปถัมภพระพุทธศาสนา เผยแพร
คําสอนและความเชื่อทางศาสนา 
ทั้งในดานประเพณี วรรณคดี ทาง
ศาสนารวมทั้งศิลปกรรมที่เกิดข้ึนใน
สังคมไทย ดังน้ัน พระพุทธศาสนา

สวยดอก ความเชāอ่ ความศรัทธา สวยดอก ความเชāอ่ ความศรัทธา 
ภูมิปญญาแหงทองถ่ินภูมิปญญาแหงทองถ่ิน

จุฑาภัทร  คงสุนทร

๑๓๐ ขวงผญา



จงึมีความสาํคัญในการดําเนินชีวติ และเปนท่ียดึเหนีย่วจิตใจ กอใหเกิดความเคารพ
และเลือ่มใสศรทัธาในพระพทุธศาสนา เมือ่มกีารเกดิความศรทัธาในพระพทุธศาสนา
มากย่ิงข้ึน ผูคนกย็อมจะสรรหาหรือการสรางเครือ่งสกัการะบชูาขึน้ เพ่ือเปนส่ือหรอื
แสดงถึงสัญลักษณและตัวแทนของความศรัทธานั้น
 มณี พยอมยงค และศิริรัตน อาสนะ กลาวถึงเครื่องประกอบการสักการะ
บูชาไววา เปนส่ิงท่ีใชในการประกอบพิธีกรรม เพ่ือใชบูชาในทางพระพุทธศาสนา
เรียกวา อามิสบูชา หมายถึง การบูชากราบไหวดวยดอกไม เครื่องหอมตางๆ 
เคร่ืองสักการะสัมมานะทั้งปวง เปนส่ือนําใหพุทธศาสนิกชนผูมีอายุอยูในวัยเยาว 
หรือชาวบานผูไมมพีืน้ฐานแหงความรูเทาท่ีควร ไดใชเปนเคร่ืองยดึเหน่ียว เพ่ือเปน
สื่อนําไปสูการปฏิบัติเบื้องสูงขึ้นไป
 ดังนั้นเครื่องสักการะ จึงเปนสื่อหรือสัญลักษณที่แสดงถึง การเคารพบูชา
อยางสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อ ขึ้นอยูกับสภาพภูมิประเทศหรือ
ภมูภิาคของผูทีม่คีวามเลือ่มใสในพระพุทธศาสนา ทีจ่ะจัดสรางหรือทําเคร่ืองสักการะ
บูชาขึ้น เพื่อใหมีความเหมาะสมกับ ความเชื่อทางวัฒนธรรมและพิธีกรรมในแตละ
ภมูภิาคหรอืทองถิน่นัน้ๆ โดยในปจจบุนัหาชมและศกึษาไดนอยลงเรือ่ยๆ นอกจาก
เมืองหรอืในชนบทท่ียงัคงรกัษาขนบธรรมเนยีม วฒันธรรมดงัเชน ทางภาคเหนอืหรอื
ดนิแดนลานนา ทีย่งัคงดาํรงรกัษาวัฒนธรรม ศลิปะ ประเพณ ีรวมทัง้การดาํเนนิวิถชีวีติ
ของผูคนและยังคงมีใหเห็นอยูในปจจุบัน ซึ่งฉวีงาม มาเจริญ ไดกลาวถึงเรื่องราว
เกี่ยวกับขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมทางภาคเหนือหรือดินแดนลานนาไววา 
ทางภาคเหนือของประเทศไทยหรือดินแดนลานนานับวาเปนดินแดนที่ยังคงรักษา
ความเปนเอกลักษณเฉพาะของตนไว และไดรับการยกยองมานานวามีแบบแผน 
ขนบธรรมเนียมประเพณี อนัเปนเอกลักษณแหงทองถิน่ของตนไวไดอยางเยีย่มยอด
 จะเห็นไดวาศิลปะและวัฒนธรรมในการบูชาดวยเครื่องสักการะทาง
พระพทุธศาสนาน้ัน ยงัมใีหเหน็ในปจจบุนัโดยเฉพาะทางภาคเหนือ พบเหน็ไดมาก
และปรากฏในทุกชวงเทศกาล ดังที่ มณี พยอมยงค และศิริรัตน อาสนะ ไดศึกษา
เคร่ืองสักการะในลานนาประดิษฐขึ้นใชในพิธีรดน้ําดําหัว อาจรวมหมายถึงการ
สกัการะบชูาพระพุทธรูป รวมไปถึงกูทีบ่รรจุอฐัขิองบรรพบรุษุ หรอืเจานายฝายเหนอื 
ที่สําคัญเครื่องสักการะในลานนานั้น มีมากมายหลายชนิดซึ่งแลวแต ความศรัทธา
ของผูคนในแตละชุมชนจะรังสรรคขึ้นโดยแฝง คติความเชื่อ และความหมายไว 

สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น ๑๓๑



รวมทั้งการสืบสานภูมิปญญาทองถิ่นของแตละชุมชน เครื่องสักการะประกอบ
ไปดวยส่ิงของที่มีคุณคาแกการนํามาบูชา การบูชาดวยดอกไม หรือเคร่ืองหอม 
ซึ่งบรรจุลงในสวยดอกที่ทําจากใบตองน้ัน มีความเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา
มาในดินแดนลานนามาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ในปจจุบันการบูชาดวยดอกไม
และสวยดอก จะพบเห็นไดในงานที่เกี่ยวของกับงานพิธีกรรมตางๆ ของลานนาอยู 
ทั้งใชในงานมงคลและงานอวมงคล 
 สวยดอกลานนา เปนงานฝมือท่ีแสดงถึงความเปนเอกลักษณและมี
คุณคาของลานนา ซึ่งแฝงไปดวยภูมิปญญาและความเชื่อ แตสังคมปจจุบันมี
การเปล่ียนแปลงไปตามกระแสความเจริญของผูคน จนจะกลืนกนิความเปนรากเหงา
วัฒนธรรมที่บรรพบุรุษไดอนุรักษสั่งสมและสืบทอด ตอกันมาเปนเวลาหลายรอยป 
ทําใหงานศิลปะประเภทน้ีจะถูกลบเลือนและหายไป ดังที่ ชัชวาลย ทองดีเลิศ 
ไดศึกษาเกี่ยวกับการเปล่ียนแปลงท่ีเขามาในดินแดนลานนาจากการศึกษาพบวา 
นับตั้งแตกระแสวัฒนธรรมเขาสูแผนดินลานนาความเปลี่ยนแปลงตางๆ ที่เรียกวา
ความเจริญและเทคโนโลยี ไดสงผลใหแผนดินท่ีเคยภูมิใจดวยวัฒนธรรมประเพณี 
ตองปรับเปลี่ยนใหเขากับกระแสโลก 
 ในปจจุบันการประดิษฐสวยดอกลานนา และการใชเคร่ืองสักการะดวย
สวยดอกจะใชในทุกพิธีกรรมเชน การสืบชะตา ขันครู ขันตั้ง เครื่องสังฆทาน 
การแหครัวทาน และการถวายปจจัยพระ จะใชสวยอกในทุกพิธีกรรม ปจจุบัน
ความเชื่อเก่ียวกับพิธีกรรมของคนลานนามิไดจางหายไป ยังคงมีอยูและถายังคง
มอียูและถายทอดจากรุนสูรุน ยงัคงมีใหเหน็ตามในชนบท และเขตเมืองของลานนา 
และรูปแบบยังคงคลายกับของเดิม แตในบางพื้นที่อาจจะใชวัสดุอื่นเขามาทดแทน
ใบตอง อาทิ กระดาษ ซึ่งอาจจะเปนการเก็บรักษาและหาไดงาย    
 จากการศึกษาพบวา บอเกิดแหงการเกิดเคร่ืองสักการบูชา เกิดจาก
ความเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา และความเชื่อในส่ิงศักดิ์สิทธิ์เรนลับ 
เคร่ืองสักการะจงึไดสรางหรอืรงัสรรคขึน้ ไมวาจะเปนถาวรวตัถหุรอืเครือ่งบูชาตางๆ 
ซึง่มีมาต้ังแตในสมยัพุทธกาลประชาชนทีม่คีวามศรทัธา เล่ือมใสในพระพทุธศาสนา
มีความแตกตางกัน ในดานจิตใจ ภูมิประเทศ ในดานจารีต ขอประพฤติปฏิบัติใน
สังคมเดิม ในดานความคิดที่เกิดขึ้นในใจของตน วาอยากทําอยางนั้นอยางนี้ จึงได
มคีวามคิดท่ีจะประดษิฐและสรรหาเคร่ืองสักการะทีแ่ตกตางกันออกไป อาทิ บางคน

๑๓๒ ขวงผญา



ไปวัดตองนําดอกไมธูปเทียน ไปสักการะพระพุทธรูป
 ดงัทีป่รากฏในตาํนานพระพทุธประวตัวิา มหาชนจาํนวนมากมดีอกไมและ
ของหอมอยูในมือ พากันไปสูเชตวันมหาวิหาร เพ่ือบูชาพระศาสดา แมแตทีป่ระทับ
ของพระพุทธเจา ก็มีชื่อเรียกกันวา คันธกุฎี อันหมายความถึง กระทอมที่อบดวย
ของหอมหรือกระทอมหอม ซึ่งส่ิงน้ีที่จะเกิดข้ึนไดคงเน่ืองมาจากประชาชนนําเอา
ดอกไมหรือของหอมไปบูชาพระพุทธเจานั้นเอง ซึ่งในทางพุทธศาสนา พระสัมมา-
สัมพุทธเจาไดทรงสั่งสอนใหกับพุทธบริษัทที่ทําการบูชา เปน 2 สวนคือ อามิสบูชา 
คอืการบูชาดวยดอกไม เคร่ืองหอมตางๆ เคร่ืองสักการะ สมัมานะท้ังปวง เปนส่ือนํา
ใหพุทธศาสนิกชนผูมีอายุอยูในวัยเยาว หรือชาวบานผูไมมีพื้นฐานแหงความรู
เทาที่ควร ไดใชเปนเคร่ืองยึดเหน่ียว เปนสื่อนําไปสูการประพฤติปฏิบัติเบื้องสูง
ขึ้นไป และปฏิบัติบูชา คือการบูชาพระรัตนตรัยดวยการปฏิบัติดังในภาษาบาลีวา 
ธมัมานุธมัมปฏิปนโน ปฏบิตัธิรรมสมควรแกธรรมคือ การประพฤติด ีปฏบิตัชิอบน้ัน 
มีสภาวะที่สูงกวาอามิสบูชา สิ่งนี้จะเกิดขึ้นกับบุคคลผูผานพื้นฐานแหงอามิสบูชา 
อันหมายถึงผูที่เคยบูชาดวยเคร่ืองสักการะท้ังหลาย มีธูปเทียน ดอกไม เปนตน 
มากอนแลวท้ังส้ิน การปฏบิตัทิัง้สองสวนคือ อามิสบูชาและปฏบิตับิชูา จงึตองอาศยั
กันและกันมาทุกยุค ทุกสมัย มาจนกระทั่งปจจุบัน
 ดังน้ันความเจริญรุงเรืองทางพระพุทธศาสนาเปนบอเกิดท่ีทําใหผูคนมี
ความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา จึงกอใหเกิดการสรางวัตถุหรือสัญลักษณที่แสดง
ถึงการสักการะหรือการเคารพบูชาในพระพุทธศาสนาขึ้นความเจริญรุงเรืองของ
พระพุทธศาสนาในดินแดนลานนา มีรองรอยแหงอารยะธรรมที่สืบเนื่องมาจาก
พทุธศาสนาเปนจาํนวนมาก ศาสนาพทุธไดเผยแพรเขามาตามกศุโลบายของพระเจา
อโศกมหาราช ซึ่งเจริญรุงเรืองเรื่อยมาจวบจนสิ้นอาณาจักรลานนา
 นบัแตศาสนาพทุธเขามามอีทิธิพลกับชาวลานนา เจาผูครองนครในดนิแดน
แหงน้ีลวนเอาใจใสทํานุบํารุงศาสนา ยังผลใหดินแดนลานนามีศาสนวัตถุ และ
ศาสนสถานสําคญัใหศาสนกิชนไดปฏบิตัธิรรมเปนจาํนวนมาก อาณาจกัรลานนาใน
อดีต เปนที่อยูของกลุมชนพื้นเมืองที่เรียกวา ลวะ มากอน ชนกลุมนี้ยังมีผูเรียกวา  
“ลัวะ, ละวา” อีกดวย ซึ่งผูสืบคนประวัติลานนาไดกลาวถึงความเก่ียวพันระหวาง
การปกครองอาณาจักรลานนากับศาสนาพุทธจากตํานานตางๆ ดังเชน ในตํานาน
เชียงแสน กลาวถึงการที่เจาชายสิงหนวัติอพยพคนจากทางเหนือลงมาตั้งถิ่นฐาน

สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น ๑๓๓



อยูอาศัยและเรียกชื่อเมืองดังกลาววา “สิงหนวัตินาคพันธุนคร” ซึ่งตํานานระบุวา
อยูในสมัยพุทธศตวรรษท่ี 5 ในตํานานพื้นเมืองเชียงใหม กลาวถึงลาวจกซ่ึงเร่ิม
การเปนเจานับต้ังแต จ.ศ.1 หรือ พ.ศ.1181 และในชนเผามอญไดเขามาตั้ง
อาณาจักรหริภุญชัยท่ีลําพูน โดยพระนางจามเทวีไดขึ้นมาครองเมืองนี้ในราว 
พ.ศ.1310-1311
 หลังจากนั้น ลําพูนก็ไดเจริญข้ึนตามลําดับ โดยเฉพาะความเจริญทาง
พุทธศาสนา ตอมาไดขยายไปตั้งเขลางคนคร คือเมืองลําปางเมื่อประมาณ 
พ.ศ.1400 กษัตริยในเมืองลําพูนตอจากพระนางจามเทวีก็ไดอุปถัมภพุทธศาสนา 
โดยเฉพาะในชวง พ.ศ.1700-1835 ที่กลาวถึงพระญาอาทิตตราชสรางพระเจดีย
หริภุญชัยกลางเวียงลําพูน พระญาสววาธิสิทธิไดออกผนวชในขณะท่ีครองราชย 
ทําใหลําพูนกลายเปนแหลงสําคัญทางพุทธศาสนานิกายเถรวาทสืบมา จนกระท่ัง
เสียเมืองลําพูนในสมัยพระญายีบา เมื่อประมาณ พ.ศ.1835 เมื่อพระญามังราย
ยึดเมืองลําพูนไดแลว จึงไดเร่ิมตนราชวงศมังรายและเริ่มกิจกรรมทางพุทธศาสนา 
อาณาเขตของอาณาจักรลานนาในสมัยน้ัน ครอบคลุมถึง 8 จังหวัดในภาคเหนือ 
คือ เชียงใหม เชียงราย ลําพูน ลําปาง พะเยา แพร นาน และแมฮองสอนปจจุบัน
 พระพุทธศาสนาในลานนา ถือวาเปนสถาบันท่ีมีบทบาทสําคัญตอการ
ปกครองบานเมอืงโดยเฉพาะในสมยัโบราณ ในชวงสมัยรุงเรอืงพระพทุธศาสนาเจรญิ 
ดังปรากฏการสรางวัดแพรหลายทั่วไปในดินแดนลานนา ตามหมูบานตางๆ ได
สรางวัดเปนศนูยกลางชมุชน และตามเมอืงมีวดัหนาแนดงัพบวา เขตเมืองเชียงใหม
มวีดันบัรอยแหง ปรมิาณวดัทีม่ากมายในยคุรุงเรอืงนัน้มรีองรอยปรากฏเปนวดัราง
มากมายในปจจุบัน ความเจริญในพุทธศาสนายังไดสรางถาวรวัตถุในพุทธศาสนา 
ซึ่งมีคุณคาทางศิลปวัฒนธรรมลานนา วัดสําคัญ ไดแก วัดเจ็ดยอด วัดเจดียหลวง 
วดัพระสงิห วดัสวนดอก วดับพุพาราม เปนตน การสรางวดัมากมายนอกจากแสดง
ความเจริญในพระพทุธศาสนาแลว ยงัสะทอนความมัง่ค่ังทางเศรษฐกจิของลานนา
ในยุครุงเรืองดวยจากความเจริญรุงเรืองในทางพระพุทธศาสนา  มีการนําเครื่อง
สกัการะบชูาของชาวลานนา อนัประกอบดวยส่ิงของหลกั คอื ขาวตอก ดอกไม และธปู
เทียน เครือ่งสกัการะดงักลาวนีอ้าจใชบชูาบคุคลท่ีควรแกการบูชา รวมไปถึง ผ ีเทวดา 
เทพเจาและส่ิงศักด์ิสิทธ์ิตามความเช่ือ ในฐานะที่ชาวลานนานับถือศาสนาพุทธ
เปนหลกั กไ็ดใชเครือ่งสกัการะบูชาเหลานีส้าํหรบับชูาพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ 

๑๓๔ ขวงผญา



ดงัปรากฏคําไหวขอขมาแกวทัง้สาม (พระรัตนตรัย) ตอนหนึง่วา “บดันี ้ผูขาทงัหลาย 
กต็กแตงแปลงพรอม นอมนาํมายัง อคัคิธปูะบปุผา ลาชา ดวงดอก ขาวตอก ดอกไม 
ลําเทียนมวลมาก ปฐมวิภาคเบ้ืองตนหนที จักขอปูชายังพระธัมมหอมร่ืน นับได
แปดหมื่นสี่พันขันธ สวนตติยกัณฑวิภาค ผูขาหากปูชายังพระสังฆะเจา อันมีสีลใส
บเสา เรืองงาม”

 
 

 
 

 ในการกลาวถึงเคร่ืองสักการะบูชา มีผู รู ใหความหมายเชิงสัญลักษณ 
อีกทั้งยังกลาวถึงรายละเอียดที่นาสนใจไววา ขาวตอก หรือที่ภาษาบาลีวา “ลาชา” 
เปนเคร่ืองบูชาพระพุทธ ดวยคุณสมบัติที่เปรียบไดกับคุณของพระพุทธเจา
สามประการ คือ
 1. ขณะท่ีคั่ว มีลักษณะแตกกระจายออกเปนดอก เปรียบเสมือนความ
แตกฉานของพระปญญาธิคุณ
 2. มีสีขาวบริสุทธิ์ เปรียบดังพระวิสุทธิคุณ
 3. มีลักษณะเบงบานดุจดั่งพระเมตตาท่ีเบงบานงดงามอยูเต็มนํ้าพระทัย 
เปรียบไดกับพระมหากรุณาธิคุณ
 ดอกไม เปนเครื่องบูชาพระสงฆ เพราะดอกไมมีหลากชนิด มีสีสันตางๆ 
กันไป เมื่อเก็บมารวมอยูในท่ีเดียวกัน เสมือนพระสงฆแตละรูปมาจากท่ีตางกัน 
เมื่อมาบวชเปนพระสงฆในศาสนา ถือปฏิบัติในพระวินัยเดียวกันก็ยอมงดงามเปน
หนึ่งเดียว
 สาํหรบัการเกบ็ดอกไมนัน้ ผูเฒาผูแกมกัมีคาํบอกกลาวในการเก็บดอกไมไป
บูชาพระ ซึ่งมีลักษณะเปนคําอัญเชิญดอกไมดวยถือวาเปนสิ่งสวยงาม มีกลิ่นหอม 

สตรีสูงอายุลานนา
ขายเครื่องสักการะบูชา 

ในภาพมีทั้ง หมาก เหมี้ยง บุหรี่ 
และสวยดอกไม

(ที่มา พิพิธภัณฑพระตําหนักดาราภิรมย )
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มีความบริสุทธ์ิควรคาแกการบูชาพระ และยังถือวาดอกไมเปนส่ิงมีชีวิตท่ีพึง
ไดรับอานิสงสจากการอุทิศตนถวายเปนพุทธบูชา เพื่อใหไดถึงซึ่งนิพพาน จึงไดมี
คํากลาวที่ไพเราะออนหวาน และเต็มไปดวยความรูสึกแหงกตัญุตาธรรม ดัง
สํานวนตัวอยางตอไปนี้

  คะคอมปอมใบ หัวใจบเสา
   ขาขอเก็บเอา แมเจาไปทาน
   ขึ้นสูนิพพาน ชั้นฟาแดเตอะ
 (เจาดอกไมใบปอม หัวใจเจาไมมัวหมอง ขาขอเก็บเอาเจาไปถวาย และ
เชิญเจาขึ้นสูชั้นฟามหานิพพานเทอญ)

  นางดวงดอกไม ยอยปลายกิ่งหลาม
   ยอดสรอยนางงาม ปูจาพระเจา
   เขาสูนิพพาน หอมมัคคญาณ
   เถิงชั้นฟาเตอะ
 (เจาดอกไมทีบ่านสะพรัง่อยูปลายก่ิง เจางดงามควรแกการบชูาพระพทุธเจา 
เชิญเจาหอมขึ้นถึงชั้นฟามหานิพพานเทอญ)

  นางดอกไมนอย อยูสรอยปลายใบ
   จักเชิญเจาไป สูนิพพานเนอ
 (เจาดอกไมนอย เบงบานอยูปลายใบ จะเชิญเจาไปสูพระนิพพานเถิด)

  หักจากกิ่งโก ลงจากิ่งกา
   ลาจากตน หลนจากใบ
   ขอเชิญนายไป สูนพิพานเตอะ
 (ขอหักจากกิ่ง ตนและใบ ขอเชิญเจาไปสูนิพพานเถิด)

 ลําเทียน หรือที่ภาษาบาลีวา “อัคคิธูปะ” โดยที่ อัคคิ หมายถึง เทียนขี้ผึ้ง
ที่สามารถจุดใหเกิดแสงสวางได ธูปะ หมายถึงธูป ที่ชาวลานนาเรียกวา “เทียนแส” 

๑๓๖ ขวงผญา



ซึง่เทยีนแสนี ้ชาวลานนาไมนิยมนาํมาจดุไฟแตมไีวเปนเพยีงเคร่ืองสกัการะเทาน้ัน
 ในการบูชา มักมีคํากลาวใหเห็นถึงลักษณะการบูชาวา “จิ เจาะ แหมะ” ซึ่ง 
“จ”ิ คอื การจุดเทียน เม่ือเทียนติดไฟแลว จะรวมขาวตอก ดอกไม ลาํเทียนใสในมือ 
แลวประนมมือขึน้ “เจาะ” คอื จรดปลายนิว้หวัแมมอืเหนือระหวางค้ิว เพือ่อธิษฐาน
 จากนัน้ วางเครือ่งสักการะอืน่ๆ ลงบนพืน้ทีอ่นัควรหรอืเหมาะสม สวนเทยีน 
จะนําไป “แหมะ” คือ ติดสวนโคนของเทียนกับแทนบูชา เนื่องจากเทียนในสมัย
โบราณเปนเทียนที่ฟนจากขี้ผึ้งบริสุทธิ์ จึงออนตัวติดกับแทนบูชาไดงายโดยไมตอง
ลนไฟกอนติดเหมือนเทียนที่มาจากการหลอในปจจุบัน
 เปนทีน่าสงัเกตวา เคร่ืองสักการะของชาวลานนานัน้บงบอกถงึความคิดทีล่กึ
ซึ้งของชาวลานนาในการมองเห็นคุณคาของสิ่งที่ควรบูชา โดยการนอมนําสิ่งของที่
มคีณุคาอันควรแกการบชูาท่ีมอียูตามธรรมชาตแิละเตม็ไปดวยความงดงามท่ีพเิศษ
นอกเหนือจากส่ิงที่บริโภคในวิถีชีวติประจําวัน กลาวคือ ขาวตอก ซึ่งโดยปกตินั้น
ขาวมีไวสําหรับบริโภค แตเมื่อนํามาทําเปนขาวตอกก็ถือเปนสิ่งสักการะ เทียนขี้ผึ้ง 
(ไมนับธูปเพราะรับมาจากถิ่นอ่ืน) ปกติจะไมนํามาใชเพ่ือใหเกิดแสงสวาง ถาจะมี
การใช ก็จะใชเฉพาะการบูชา และที่นาสนใจยิ่ง คือ ดอกไม โดยทั่วไปดอกไมที่มี
ความสวยงามและมีกลิ่นหอมจะไมมีการนํามาบริโภคเปนอาหารแตจะนํามาเปน
เครื่องสักการะ สวนวิธีการเก็บดอกไมเพ่ือบูชาพระก็จะกระทําดวยความนุมนวล
ออนโยนดงัไดกลาวแลวขางตน ตรงน้ีสะทอนใหเหน็การใหความเคารพตอธรรมชาติ 
การปฏิบัติตอธรรมชาติดวยความออนโยนและเทิดทูน แสดงถึงพ้ืนฐานจิตใจท่ี
งดงามของชาวลานนาซึ่งมีมาชานาน จากการศึกษาชําระโคลงมังทรารบเชียงใหม 
ของภัทรพร นิลเศรษฐี พบโคลงหน่ึงท่ีไดกลาวเก่ียวกับการบูชา สิ่งศักด์ิสิทธิ์ดวย
ดอกไม ซึ่งเปนโคลงที่มีอายุประมาณในชวงพุทธศักราช 2158 - 2220 มีเนื้อหาวา
   
   เทียวเทิงหรอราชนั้น ราขา
  นามชื่อโกสัมพีนา  เทพทาว
  บุปผาดอกปูชา   เรียมนอม นบเอ
  ขอจวบนุชนองแกว  แหงนี้จอมทอง
 ถอดความไดวา เดินมาถึงหอศาลเปนที่สถิตของอารักษชื่อโกสัมพี ผูแตง
จึงถวายดอกไมบูชาตั้งจิตอธิฐานขอใหไดพบหญิงคนรัก ณ ที่จอมทองแหงนี้
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 เครื่องบูชาสักการะทั้งหลายจึงเกิดข้ึนจากเจตนาและความคิดของแตละ
บคุคล ทีจ่ดัทําข้ึนเพือ่การสกัการะบูชา สิง่ศกัด์ิสทิธิท์ีต่นเองเคารพเล่ือมใส จงึทําให
เกิดเปนศาสนาสถาน ศาสนวัตถุมากมาย พุทธศาสนิกชนบางกลุม กอนที่จะเขามา
มีความเลื่อมใสนับถือคําส่ังสอนของพระพุทธเจาน้ัน ไดเคารพเลื่อมใสศรัทธาใน
ศาสนาอ่ืนมากอน มศีาสนาพราหมณเปนตน เมือ่เขามานบัถอืพทุธศานาจึงนาํเอา
สิง่ท่ีตนเคารพเลือ่มใสน้ันติดมาดวย มทีัง้เคร่ืองสักการะบชูาผูเปนเจาในศาสนาเดมิ 
และนํามาผสมผสานกันจึงมีประเพณี พิธีกรรม ปะปนกันทั้งสองทิศทาง แตก็ยังมี
ความผสมผสานกันไดอยางกลมกลืน 
 กลาวโดยสรุป สาเหตุของการเกิดเคร่ืองสักการะ นั้นสรุปไดวา เกิดจาก
ผูทีม่คีวามซาบซ้ึงและศรทัธาในพระพทุธศาสนา ประกอบกับความเชือ่ด้ังเดิมในดาน
พธิกีรรมท่ีอยูในแตละทองถิน่ จงึผสมผสานระหวางความศรทัธาและเคร่ืองประกอบ
พธิกีรรม จงึไดกล่ันกรองออกมาเปนเครือ่งสกัการะบูชา อันหมายถึงหลกัยึดเหน่ียว
หรือสัญลักษณตัวแทนความเลื่อมใสศรัทธาและความเคารพในงานพิธีกรรมตางๆ 
ในพุทธศาสนา รวมท้ังคติความคิดและกุศโลบายทีแ่ฝงอยูในเคร่ืองท่ีใชสกัการะบชูา 
หรือแฝงถึงคติธรรมความเชื่อเพื่อเปนการปลูกฝงใหกับรุนลูกรุนหลานทางออม

ประวัติและความเปนมาของสวยดอกลานนา
 งานศิลปะของลานนานั้นเกิดจากพุทธศาสนาและความเช่ือ เมื่อมีการ
นบัถือทางศาสนาจงึนําไปสูการประกอบพธิกีรรม และพธิกีรรมตางๆ ทาํใหเกิดเปนงาน
ศิลปหัตถกรรมพื้นบาน เชน การทํากระทงใสอาหาร การทําควักหมาก ควักเมี้ยง 
การทํากรวยดอกไมหรือสวยดอก บายศรี หรืองานศิลปะท่ีกลาวมาตางก็มีความ
เกี่ยวของกับศาสนา ขนบธรรมเนียม ประเพณี และความเช่ือจากอดีตที่สั่งสม 
สืบทอดกันมาในแตละยุคแตละสมัย 
 จากการศึกษาพบวาไมมีหลักฐานใดๆ ที่ปรากฏใหเห็นอยางชัดเจนวา 
การทํางานศิลปหัตถกรรมพื้นบาน เชน การทํากระทงใสอาหาร การทําควักหมาก 
ควักเมี้ยง การทํากรวยดอกไมหรือสวยดอก บายศรี หรืองานใบตองลานนานั้น
มทีีม่าอยางไร เพยีงแตทราบวา เปนการสบืทอดผลงานมาจากโบราณกาล จากการ
คนควาในบันทึกตางๆ ก็มิไดปรากฏวามีแหลงที่มา จากเอกสารทางวิชาการและ
ภาพจิตรกรรมฝาผนังท่ีประมาณความไดวาสวยดอกนาจะมีมาไมนอยกวา ๒๐๐ ป 

๑๓๘ ขวงผญา



ในโครงการจัดสรางคัมภีรวัดทากระดาษ ตําบลฟาฮาม จังหวัดเชียงใหม ไดบันทึก
ถึงพิธีกรรมผาจานและการทําเสนหวา การทําผาจานจะเร่ิมตนที่หมอใหลูกเลี้ยง
เตรียมเศษผา เศษเล็บ เศษผม และเงินบูชาครู พรอมทั้งกรวยดอกไม ธูปเทียน

แลวนําเขาพิธ ีจะเหน็ไดวา กรวยดอกไมหรือสวยดอกไม ซึง่ใชเปนสวนหนึง่ของพิธกีรรม 
เริ่มมีหลักฐานปรากฏใหเห็น สอดคลองกับ ปภัสสร ผลเพ่ิม ที่ทําการศึกษาเก่ียวกับ
การประดิษฐเครื่องสักการะ จากหลักฐานทางประวัติศาสตร พบวามีการประดิษฐ
งานฝมือท่ีใชสําหรับประเพณีตางๆ ทั้งในเขตเมืองและหมูบานรอบนอกมานาน
กวา ๑๐๐ ป แตทั้งหมดมีอยูในแถบจังหวัดเชียงใหม ลําพูน เชียงราย พะเยา นาน 
และแมฮองสอน ซึ่งผูเฒาผูแกในหมูบานเปนผูประดิษฐขึ้นใชในแตละพิธีตามท่ีเคย
ปฏบิตัสิบืทอดกันมา เชน พธิบีวช ประเพณสีงกรานตและการทาํบญุในวนัเขาพรรษา 
การตกแตงประดับประดาใชดอกไมและวัสดุในทองถิ่น  

พระบฏวัดปงสนุก จังหวัดลําปาง 
อายุประมาณ 200 ป
(ภาพโดย สุทธิพงค พัฒนวิบูลย)

การเก็บดอกไมไปถวายพระ
ของหญิงชาวลานนา

(ที่มา ภาพจิตรกรรมวิหารลายคํา 
วัดพระสิงหวรมหาวิหาร

จังหวัดเชียงใหม)
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ลักษณะและรูปแบบของสวยดอกลานนา
 สวยดอก คือ กรวยที่ทําขึ้นจากใบไม อาจจะเปนใบกลวย ใบพลวง ใบสัก 
หรือกาบหมากกไ็ด จดัเปนบรรจภุณัฑอยางงายๆ ทีอ่าจปรบัใชไดอยางไมจาํกัด วธิี
การทําสวย ก็คือนําใบไม ใบตองสวนใหญจะใชใบตองที่มีมากในแตละทองถิ่น เชน 
ใบตองกลวยนํ้าวา กลวยตานี มามวนเปนทรงกรวยจากจุดกึ่งกลางของใบไม อาจ
ทําใหปากแคบเล็กหรือบานผายออกก็ไดโดยการมวนใบตองเขาหรือออกตามแต
ลกัษณะการใชงาน เชน หากทาํสวยดอก หรือกรวยดอกไมกม็ักจะใชใบตองมามวน
ใหเปนปากไมกวางนัก สวนใบตองที่ทาบกับลําตัวของสวยนั้น มักใชไมกลัดมากลัด
ใหไดรูปทรงที่สวยงาม
 สวยดอกลานนานาจะมีมานานแลวตั้งแตสมัยพออุยแมอุยสืบตอกันมา 
ประมาณ ๒๐๐ ปสวยดอกนาจะเกิดจากวัฒนธรรมในทองถ่ิน ในเรือ่งของความเชือ่
และความศรทัธาตางๆ ในสิง่ท่ีตนนบัถือสูงสุด จงึมีการคดิประดิษฐสิง่ของท่ีสามารถ
เปนตวัแทนหรอืสิง่ทีส่ามารถสือ่เปนตวัแทนแสดงถงึความเคารพและบชูา สวนของ
ที่นํามาใชบูชานั้นยอมจะตองมีความพิเศษหรือแตกตางจากสิ่งที่มีอยู ในการถวาย
ดอกไมที่เปนเครื่องหอมก็จะตองมีการทําภาชนะเพ่ือหอหุมหรือรองรับสิ่งที่จะนํา
ไปบชูาซึง่อาจจะเปนท่ีมาของสวยขด การทาํภาชนะในสมยักอนทีส่ามารถทาํข้ึนมา
ใชไดงายท่ีสุดคือการหาใบไมมาทําการขดเพือ่ใหเกิดเปนภาชนะรองรบัหรือสวมใส
เครื่องบูชานั้น
 การประดิษฐสวยดอก สวนใหญผูเฒาผูแกในหมูบานเปนผูประดิษฐขึ้นใช
ในแตละพิธีตามที่เคยปฏิบัติสืบทอดกันมา เชน พิธีบวช ประเพณีสงกรานตและ
การทําบุญในวันเขาพรรษา การตกแตงประดับประดาใชดอกไมและวัสดุในทองถิ่น
นอกจากน้ีในเร่ืองการออกแบบลวดลายพบวาในอดีตมีเพียงรูปแบบเดียวคือสวย
แบบขดธรรมดา
 เดิมทีนั้นสวยดอกคงมีเพียงสวยที่มีลักษณะแบบขดธรรมดา ซึ่งนาจะมี
การพัฒนามาจากเครื่องพลีกรรมที่ใชในพิธีกรรมของชาวลานนา ซึ่งจะสังเกตได
จากปบสาหรือเอกสารตําราตางๆ ที่ไดกลาวถึงการเตรียมขันต้ังหรือขันครูที่จะมี
การบอกถึงเครื่องพลีกรรมตางๆ รวมทั้งสวยดอก สวยหมากและสวยพลู สวนสวย
กาบหรือสวยมีลายนั้น จะเปนการพัฒนาตอมาจากสวยขดแบบธรรมดาซึ่งนาจะมี
มาไมตํ่ากวา ๑๐๐ ป เพราะคิดวาคนในเอเชียอาคเนย อาทิ จีน เวียดนาม อินเดีย 

๑๔๐ ขวงผญา



พมา ลาว กัมพูชา และไทยเปนตน รูจักการใชใบตองมาต้ังแตโบราณในการทํา
สิง่ตางๆ และเปนผูทีม่ฝีมอืในการประดษิฐประดอยจงึมีการคดิพัฒนาสวยดอกแบบ
ธรรมดาขึ้น โดยมีการพับตกแตงกลีบลายตางๆ ตกแตงบริเวณปากสวย เพื่อไปใช
ในการบูชาสิ่งตางๆ ตามความเช่ือในแตละทองถิ่นในแตละชุมชนที่ไดมีการปลูก
ฝงกันมา
                                                                       
                       
                     

   

 สวยดอกจะเรยีกตามลักษณะเปน ๒ ลกัษณะ คอื สวยธรรมดา และสวยกาบ
 ๑. สวยธรรมดา คอื สวยทีใ่ชใบตองหรอืกระดาษเย็บเปนทรงกรวย เรยีวแหลม 
ไมมีการตกแตงปากกรวย ลักษณะของปากกรวยจึงมีลักษณะธรรมดาตามสภาพ
ใบตองหรือวัสดุที่ใชทํา
 ๒. สวยกาบ คอื สวยท่ีใชใบตองหรือวสัดอุืน่ทีเ่ยบ็เปนทรงกรวย เรยีวแหลม 
และตกแตงปากกรวยดวยใบตองท่ีพับเปนกาบ เย็บติดรอบปากกรวย สวนที่เย็บ
ตกแตงติดรอบปากกรวยนี้เรียกวา กาบสวยหรือกลีบที่ใชประดับกรวย ซึ่งกาบสวย 
จะมีความยาวประมาณ ๒-๓ นิว้ สวยกาบนีย้งัมีชือ่เรยีกแตกตางกันไปตามลกัษณะ
รปูแบบและรูปทรงของกาบสวย เชน สวยกาบจ๋ี สวยกาบบาน สวยกาบบวั สวยกาบ
ปกนก ซึ่งในแตละทองถิ่นนั้นอาจจะเรียกกาบสวยแบบเดียวกันแตกตางกันไป

กาบสวย
การมวนใบตอง
แบบธรรมดา

ภาพที่ ๑ สวยดอกแบบขดธรรมดา
สวยขดธรรมดาเปนสวยดอกแบบดั้งเดิมโดย
มีการขดหรือมวนจะมีสวนปลายที่แหลม
ออกมาหรือตัดใหเทากันแลวแตการใชงาน

ภาพที่ ๒ สวยกาบ เปนสวยที่มีการ
เพิ่มลายละเอียดในสวนปากสวย

โดยการเพิ่มกาบใหเกิด
ความสวยงามและความเชื่อของผูประดิษฐ

สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น ๑๔๑



 ๒.๑ สวยกาบจ๋ี เปนสวยทีม่กีาบสวยพับเปนรปูรางคลายดอกไมตมู (ดอกจ๋ี) 
เย็บติดรอบบริเวณปากสวย ซึ่งสวยกาบแบบนี้นิยมทํา ๘ กาบโดยเย็บเรียงซอน
ระยะกัน ๒ ชั้น ชั้นละ ๔ กลีบ บางแหงเรียกสวยกาบแบบนี้วา สวยกาบเล็บมือนาง
 ๒.๒ สวยกาบบาน เปนสวยกาบท่ีมีกาบสวยพับเปนรูปรางคลายกลีบ
ดอกไมบาน เย็บติดรอบปากสวย ซึ่งนิยมทําจํานวนกาบและเย็บเชนเดียวกับสวย
กาบจี๋ บางแหงเรียกแบบนี้วา สวยกาบกลีบจั๋น
 ๒.๓ สวยกาบบัว เปนสวยกาบท่ีมกีาบสวย พบัเปนรปูรางคลายกลบีดอกบวั
เย็บติดรอบปากสวย ซึ่งนิยมทํากาบสวย ๘ กาบ โดยเรียงซอนสับระยะกัน ๒ ชั้น 
ชั้นละ ๔ กาบ
 ๒.๔ สวยกาบปกนก เปนสวยกาบที่มีกาบสวยเปนรูปรางคลายปกนก ซึ่ง
นิยมทํากาบสวยเย็บติดกัน จํานวน ๔-๘ กาบ บางแหงเรียกสวยกาบแบบนี้วา 
สวยกาบสุมจากการศึกษาพบวายังพบสวยดอกในเขตลานานนาท่ีศึกษาไดจํานวน 
๒๗ แบบ เชน สวยกาบลายพระเจานั่งโกน มงกุฎพระเจา  คันธราช หูชาง และ
หูกระตายเปนตน

สวยกาบลายมงกุฎพระเจา                                               

สวยกาบลายหูชางหลวง

สวยกาบลายพระเจาขี่ครุฑ

สวยกาบลายหูกระตาย

๑๔๒ ขวงผญา



 โดยสรุปนัน้สวยดอกมีมาตัง้แตประมาณ ๒๐๐ กวาป ซึง่ประมาณสองสาม
ชวงอายุคน โดยมีการสืบทอดกันมาเรื่อยๆ เพราะสมัยกอนคนโบราณนิยมการ
ถายทอดแบบตัวตอตวั ไมนยิมมกีารจดบนัทกึ แตเดมินัน้ใชเปนสวยขดธรรมดาตอมา
มเีร่ิมมีการใชสวยกาบ โดยเขาใจวาพระราชชายาเจาดารารศัมีไดทรงฟนฟูและนําเอา
วัฒนธรรมทางภาคกลางเขามาผสมผสาน และเร่ิมมีการคิดคนกลีบปากสวย
แบบตางๆ เพ่ือกอใหเกิดความสวยงาม ตามความเชื่อและความศรัทธาในแตละ
ทองถิ่นหรือแตละชุมชน

ความเชื่อในการใชสวยดอกลานนา  
 การท่ีกลุมคนมาอยูรวมกันสิ่งแรกท่ีจะตองทําคือ การกําหนดระเบียบ
แบบแผนใหชุมชนไดยึดถือและปฏิบัติ เมื่อปฏิบัติมานานเขาก็จะยึดถือและปฏิบัติ
เปนที่ยอมรับ เปนธรรมเนียมประเพณี เชน ฮีต ตรงกับคําวา จารีต ของภาคกลาง 
คําวา ฮีตเมือง หมายถึง จารีตที่ประชาชนประพฤติปฏิบัติในชุมชนน้ันๆ เชน
การเลี้ยงผี เปนตน 

 การนับถือของชาวลานนาเกิดจากศาสนาและผี การนับถือศาสนาพุทธ
ของลานนามีมาในอดีตกาล โดยการรับพุทธศาสนาผานเขามาทางเมืองมอญ 
สูนครหริภุญชัยและนครเงินยาง เม่ือเกิดความเล่ือมใส ชาวลานนาจึงนับถือและ
บําเพ็ญพิธีทางศาสนามาตราบจนทุกวันน้ี สวนในการนับถือผีของชาวลานนานั้น 
เน่ืองจากชาวลานนามคีวามเชือ่วา ผจีะชวยปกปองคุมครองจากภยัอันตราย และผี
ยงัเปนท่ีพึง่ในยามทุกขรอนจงึมีการนับถือผี ดงัน้ันพิธกีรรมในลานนาบางอยางจงึมี

สตรีชาวลานนาเชื้อสายเม็ง (มอญ) 
ชวยกันประดิษฐสวยดอก
กอนการประกอบพิธีฟอนผีเม็ง
(ภาพโดย สุทธิพงค พัฒนวิบูลย)

สวยดอก ความเชื่อ ความศรัทธา ภูมิปญญาแหงทองถิ่น ๑๔๓



การบูชาผี เชน การบูชาผีปูยาเพ่ือความสวบสขุรมเย็นและขอความชวยเหลือหากมี
เรือ่งทกุขรอนการฟอนผมีด - ผเีม็ง เพือ่เปนการสงัเวย หรอืแกบนผบีรรพบรุษุ หรอื
การเลี้ยงผีขุนนํ้าก็เพื่อใหมีความอุดมสมบูรณของการเกษตร เปนตน

สวยดอกในงานพิธีกรรมลานนา
 ในประเพณี ๑๒ เดือนของลานนาเกือบทุกประเพณี และทุกพิธีกรรมจะใช
สวยดอก แทบทั้งสิ้น เพราะสวยดอกใชเปนเครื่องสักการะบูชาโดยเฉาะอยางยิ่งใน
พิธีทางศาสนา ชาวลานนาจะใชสวยดอกไมถวายแดพระภิกษุสงฆพรอมกับปจจัย
ตางๆ นอกจากนี้ในประเพณีอื่นๆ เชนประเพณีอินทขีลดอกไมที่นํามาบูชาจะใส
ในสวยดอกพรอมทั้งธูปเทียน หรือประเพณีสูขวัญควายก็จะใชสวยดอกมัดติด
เขาควายเพื่อสูขวัญดวยเชนกัน
 สาเหตุที่ชาวลานนาใชสวยดอกไมเปนเครื่องสักการะบูชาเนื่องจาก ชาว
ลานนาเชื่อวาดอกไมที่มีกลิ่นหอมสดชื่น หากถวายของหอมจะทําใหเทพยดาหรือ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายไดมา สูดดมหรือมีความหอมถึงสวรรคชั้นฟาเพื่อใหเทวดา
รบัทราบและไดมาสดูดมและนาํความสขุรมเยน็มาให จงึนาํดอกไมมาหอดวยใบตอง
เพ่ือจะไดอยูทนนาน โดยมวนเปนกรวยและตกแตงขอบดวยการพับใบตองในรูป
แบบตางๆ 
 ชาวลานนาใชสวยดอกในวิถีชีวิต ซึ่งสืบทอดกันมาอยางมีระยะเวลาที่
ยาวนาน และยังพบวามีการใชสวยดอกในโอกาสตางๆ ดังนี้
 ๑. ใชในการไหวครู 
 กอนที่จะมีการประกอบพิธีกรรมบางอยางหรือกอนจะใชวิชาอาคมและ
ศาสตรความรูตางๆ ผูประกอบพิธีมักจะทําพิธีไหวครู ซึ่งจะเรียกวา ขึ้นขันตั้ง และ
เครือ่งบชูาครูจะตองมีสวยดอกอยูดวยเสมอ ซึง่ขันตัง้ในพิธแีตละอยางจะมีสวยดอก
และเคร่ืองบชูาอืน่ๆ ทีใ่ชจะกาํหนดจาํนวนตามขันครหูรอืพานเครือ่งคาํนบัคร ูบาง
ขนักาํหนดจาํนวน ๘ คอืมขีองบชูาอยางละ ๘ ซึง่จาํนวนของสวยดอกกจ็ะมอียู ๘ สวย 
บางขันมีกําหนดวาเปนขัน ๑๒ ขัน ๑๖ หรือขัน ๓๒ เปนตน
 ๒. ใชในการแบงครู
 การแบงครู จะทํากันหลังจากที่ครูไดถายทอดวิชาความรูใหลูกศิษยหรือ
ฝกหัดลูกศิษยจนจบสิ้นลง โดยจะจัดเตรียมเครื่องบูชาและไหวครูเกา หรือครู
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ตนตํารับ สวยดอกจะเปนเครือ่งบชูาทีข่าดไมได จาํนวนของสวยดอกทีจ่ะใชกจ็ะกาํหนด
จํานวนที่แนนอนตามขอกําหนดของขันครูในแตละขันดวย เชน ๘, ๑๒, ๑๖ หรือ 
๓๒ สวย เปนตน เมือ่พธิไีหวครเูสร็จสิน้ลง จะมีการแบงเครือ่งบูชาทุกอยางไวใหครู
ที่ไดถายทอดวิชาการนั้นคร่ึงหน่ึงและมอบใหศิษยอีกคร่ึงหน่ึง การแบงเคร่ืองบูชา
ระหวางศิษยกับครูดังกลาวนี้เรียกวา แบงครู เชน แบงครูป คือการแบงครูของนัก
เปาป เปนตน
 ๓. ใชในการถวายเครื่องไทยทาน
 เครื่องไทยทานตางๆ ที่ชาวบานถวายแดพระสงฆนั้น จะมีสวยดอกติดไป
กับเครื่องไทยทานเหลานั้นเสมอ เชน จะถวาย สํารับไทยทาน ๑ สํารับ ก็จะตองมี
สวยดอกอยูในสํารบั ๑ สวย หรอืถาจะถวายกวยสลากหรอืโกยสลาก ๑ กวย จะตอง
มีสวยดอกอยูที่ยอดของกวยสลากนั้น ๑ สวย ซึ่งในการถวายไทยทานนี้ ชาวบาน
นิยมถวายเงินหรือธนบัตรดวย ซึ่งนิยมเรียกธนบัตรนี้วายอด

 ๔. ใชในการทานขันขาว (อาน ขันเขา) อุทิศใหแกผูตาย
 ขันขาว คือพานสํารับอาหาร การทานขันขาว อุทิศใหแกผูที่ตาย ไดแก
การนําอาหารที่จัดเปนสํารับไปถวายแดพระสงฆ โดยระบุเจตนาเจาะจงวาจะอุทิศ
หรือทานไปใหใคร ในขันขาวทุกขันจะตองมีสวยดอกประกอบอยูดวยเสมอ และ
นยิมปฏบิตัดิงัน้ี คอืถามีเจตนาจะถวายขันขาว ๑ ขนั อทุศิไปใหกบัผูตาย ๑ คน กจ็ะ
ใชสวยดอกในขันขาว ๑ สวย ถามีเจตนาจะถวายทานขันขาว ๑ ขัน แตอุทิศไปให
กบัผูตายหลายคน กจ็ะใสสวยดอกไวในขันขาวเปนจาํนวนเทากบัจาํนวนผูตายทีไ่ด
ระบุไวในเจตนาทาน

สวยขดแบบธรรมดา สวยหมากสวยพลู สวยดอก
ใสในขันครูหรือขั้นตั้ง
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 ๕. ใชในการนิมนตพระ
 ในเวลาที่ชาวบานจะไปนิมนตพระนั้น ชาวบานจะทําสวยดอก ๑ สวย ไป
ถวายแดพระสงฆรปูทีต่นประสงคจะขอนมินต พรอมทัง้บอกความละเอียดเกีย่วกบั
กิจที่นิมนตกับพระรูปนั้น เชนนิมนตไปสวดและฉันเชาในงานขึ้นบานใหม เปนตน
 ๖. ใชในการลงอุโบสถ
 ในระหวางพรรษาทุกวันขึ้น ๑๕ คํ่า และวันแรม ๑๕ คํ่า พระสงฆจะเขา
โบสถหรือลงโบสถ เพื่อทําพิธีสวด กอนจะเริ่มสวด พระทุกรูปจะนําสวยดอก รูปละ 
๑ สวยไปใสในพานรวมกันเปนพุทธบูชา สวยดอกที่ใชในการลงโบสถนี้เรียกวา
สวยโบสถ
 ๗. ใชในการเชิญหมอพื้นบานไปรักษาโรค
 ในเวลาท่ีชาวบานไปเชิญหมอมารักษาญาติพีน่องของตนหรือไปขอใหหมอ
รักษาโรคของตัวเอง ผูไปเชิญจะทําสวยดอก ๑ สวย ไปมอบใหแกหมอ และหมอ
ทานนั้นจะรับสวยดอกไว ซึ่งอาจจะเก็บไวในขันดอกไม (พาน) หรือเหน็บไวตาม
ชายคาบานแลวแตความสะดวก เพียงแตตองเก็บไวในที่สูงเทานั้น การใชสวยดอก
ในลักษณะนี้จึงเสมือนเปนการเชื้อเชิญดวยความเคารพ
 ๘. ใชในการกลาวแชง
 ในกรณทีีช่าวบานสองคนทะเลาะกันอยางรุนแรง โดยตางฝายตางกลาวหา
กนัวาเปนผูผดิจนหาขอยตุไิมได ในการกลาวแชงนีคู้กรณจีะทาํสวยดอกคนละ 1 สวย 
ไปกลาวแชงกันตอหนาพระประธานในวิหาร โดยไปเชิญผูที่มีความสามารถในการ
กลาวแชง มากลาวแชง กอนหนาการกลาวแชงน้ันท้ังสองฝายจะนาํสวยดอกไปไวบน
ฐานชุกชี แลวมานั่งพนมมืออยูขางๆ ผูกลาวคําแชงและใหผูกลาวคําแชงนั่งอยูตรง
กลางแลวกลาวคําแชงใหผูผดิมอีนัตองเปนไปตางๆ จนกระทัง้เสรจ็การกลาวแชงนัน้
 ๙. ใชในพิธีการเลี้ยงผี
 ในแตละปเมือ่ถงึกาํหนดวันตามประเพณีแลวชาวบานจะชุมนมุกนัจดัเคร่ือง
เซน เพื่อบวงสรวง เทพ ประจําตระกูลหรือเลี้ยงผีกลุมที่สกุลของตนนับถือ ในการ
จัดเตรียมเครื่องเซนสังเวย ในการบวงสรวงนั้น จะตองมีสวยดอกประกอบอยูดวย
เสมอ สวยดอกท่ีใชจะมีจํานวนที่แตกตางกันไปตามลักษณะ เชนเล้ียงผีหลักเมือง
จะใชสวยดอก ๑๐๘ สวย เปนตน
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 ๑๐. ใชในการแบงผี
 ในกรณีทีช่าวบานมกีารยายถิน่ไปไกลจากถิน่ฐานเดมิมากทําใหไมสามารถ
ที่จะมาทําพิธีเลี้ยงผี รวมกับญาติพี่นองในชุมชนเดิมได แตผูที่ยายไปอยูไกลนั้น
มคีวามตองการท่ีจะเล้ียงผ ีผูนัน้อาจจะทาํพิธกีารแบงผจีากชมุชนเดมิไปจัดพิธเีล้ียง
ในชุมชนใหมในการแบงผีเชนนี้ ผูทําพิธีจะจัดทําเครื่องบูชาตางๆ และสิ่งที่ขาดไป
ไมไดคือสวยดอก ตามจํานวนที่กําหนด ไปจากหอผีประจําชุมชนเดิม พรอมกลาว
อัญเชิญผีไปรับเลี้ยงที่ชุมชนใหมของตน
 ๑๑. ใชในการบอกความสัมพันธระหวางสามีภรรยาที่ตายจากกัน
 ในโอกาสที่สามีหรือภรรยาเสียชีวิตลง ฝายที่มีชีวิตอยูมักจะทําพิธีปน
ขาวตอกดอกไม หรือพิธีมอบขาวตอกดอกไม พิธีดังกลาวจะทําดังนี้ คือสามีหรือ
ภรรยาทีม่ชีวีติอยูจะทําสวยดอกข้ึน ๒ สวยและนําไปขอผูทาํพิธ ี๒ คน ทาํพิธใีห ผูทาํ
พิธีจะนําสวยทั้ง ๒ สวย ไปกลาววาจาตอหนาศพโดยกลาวในทํานองวา ผูที่ตายไป
แลวก็ถอืวาอยูกนัคนละภพ ขออยาไดมคีวามหวงอาลัยเกีย่วของกนัอีกเลย จากนัน้
เอาสวยดอก ๒ สวยมอบใหแกผูตายโดยวางไวขางบนโลงศพ อีก ๒ สวย มอบให
แกสามีหรือภรรยาที่มีชีวิตอยู
 นอกจากนี้ มณี พยอมยงค และศิริรัตน อาสนะไดกลาวถึงการใชสวยดอก
ในโอกาสอื่นๆ คือ สวยดอกไหวพระเกศแกวจุฬามณี โดยขณะท่ีคนปวยมีความ
ลําบากและใกลจะถึงกาลอวสานของชีวิต ญาติผูใหญก็จะมารุมลอมและบอกทาง
สวรรคใหดวยคําวา

สวยในเครื่องดําหัวปใหมเมืองสวยดอกใชเปนเครื่องนําทานถวาย
แดพระภิกษุสงฆ 
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 ใหราํลกึถงึของก๋ินของตาน ทางบญุทางกุศลหรอืนกึถงึพระแกวทัง้ ๓ กลาว
คําวา พุทโธไปเรื่อยๆ เมื่อคนปวยสิ้นใจแลว ชาวบานจะพากันมาหางลอย คือการ
อาบน้ําศพใหสะอาดแลวนุงหมดวยผาใหมหรือที่คนตายชอบใส แลวเอานอนเส่ือ
และมัดตราสัง โดยเขาจะรวบแขนของคนตาย ซึ่งกําลังออนอยูเพราะสิ้นลมหายใจ
ใหมๆ อยูนั้นมารวมกัน เอามือประนมไวที่หนาอกหรือเอากรวยดอกไมหรือสวย
ดอกใสไวในมอืของคนตาย พรอมกับกลาววา เอาสวยดอกน้ีขึน้ไปไหวพระเกศแกว
จุฬามณีเนอ 
 คติความเช่ือของชาวพุทธในลานนามีวา ผูตายหากไดกระทําความดีไว
ในขณะที่มีชีวิตอยูนั้น จิตวิญญาณจะไดไปเกิดบนสวรรคชั้นดาวดึงส ซึ่งเปนท่ี
ประดิษฐานพระเกศแกวจุฬามณี
 กลาวโดยสรุป จะเห็นไดวาบทบาทและหนาที่เกี่ยวกับความเชื่อในการใช
สวยดอกลานนาในงานพิธกีรรมตางๆ นัน้มคีวามเกีย่วของกบัประเพณีและพิธกีรรม
ตางๆ ที่มีความเกี่ยวของกับ วิถีชีวิตของชาวลานนา ซึ่งสวยดอกเปนสิ่งที่มีความ
สําคัญในการสักการะบูชาหรือเปนสื่อแหงความเคารพนบนอม รวมทั้งยังเปนการ
แสดงใหเห็นถึงภูมิปญญาของการทําสวยดอกจากรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่ง ซึ่งมี
ความเปนเอกลักษณและเทคนิคในการทํา รวมท้ังสืบทอดงานฝมือในทองถิ่นและ
ความละเมยีดละไมในการนําใบตองมาเปนตัวแทนความศรทัธาของผูคนในลานนา
ในอดีตจนถึงในปจจุบัน
 สวยดอกนัน้ใชเปนเครือ่งบชูาซึง่ใชไดทกุงานท้ังงานมงคล และงานอวมงคล 
ซึ่งใชในการเปนเครื่องนําทานหรือถวายพรอมเครื่องไทยทานตางๆ ซึ่งความเชื่อ
วาการบูชาดวยขาวตอกดอกไมนั้นเปนการแสดงความยกยอง เคารพ สักการะแก
สิง่ทีเ่คารพนบัถอื สวยดอกในแตละแบบยอมแฝงความคิดและคตคิวามเชือ่ ซึง่เปน
การถอดความคดิในเร่ืองของการบชูาและความศรัทธาใหออกมาเปนเชงิสัญลักษณ 
เพือ่ประกอบกบัความคดิของผูประดิษฐและคิดคนใหออกมาเปนรปูธรรมมากทีส่ดุ
ในรปูแบบของช่ือลายกาบตางๆ ซึง่มคีวามเชือ่ทีอ่งิกบัหลกัของพระพทุธเจา หรอืสิง่
ที่เปนมงคล รวมทั้งความเชื่อในเรื่องของสัตวในหิมพานต ซึ่งลวดลายกาบของสวย
ดอกในแตละแบบนั้น ลวนแตมีความเชื่อและการแฝงแนวคิด ซึ่งสะทอนออกมาใน
รปูแบบของชือ่ลายและลกัษณะของลายกาบตางๆ เพราะวัฒนธรรมของชาวลานนา
นัน้มีความผูกพันกับความเชือ่ตางๆ ในเร่ืองความเชือ่เก่ียวกับนักษัตร ประจําปเกิด 
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หรอืปเปง (ชาวลานนาเรยีกสิบสองนกัษตัร) ซึง่มคีวามเชือ่วากอนท่ีทกุคนจะเกิดมา
นั้น จะมี ตั๋วเปง สัตว ๑๒ ชนิด เปนผูนําดวงวิญญาณไปอยูที่กระหมอมของบิดา
เปนเวลา ๗ วันแลวจึงเขาสูครรภของมารดาตอไป และเมื่อสิ้นชีวิตลงดวงวิญญาณ
กจ็ะกลับไปสูพระธาตปุระจําปเกดิตามเดิมจากความเชือ่เหลานัน้จงึทาํใหเกดิการคิด
ประดิษฐกลีบสวยดอกหรือกาบลายใหมี ชื่อหรือลักษณะตามราศีเกิดเพ่ือใหกลีบ
ปากสวยหรอืกาบนัน้เปนตวัแทนของบคุคล ทีค่ดิประดษิฐนัน้ อาทิ ลายกาบตีน๋กวย 
ซึ่งแฝงไปดวยความคิดคติความเช่ือวาเมื่อนําลายกาบต๋ีนกวยน้ันมาทําเปนลาย
กาบสวยดอกน้ันเวลาถวายแดสิง่ศกัดิส์ทิธิน์ัน้จะทําใหมคีวามม่ันคงอยางตีน๋กวย มี
ความหนักแนน ซึ่งสวยดอกนั้นมีความจําเปนท่ีตองใชในงานพิธีกรรมทุกพิธีกรรม
ไมวาทางศาสนาและความเชือ่ ตองใชเพราะถอืวาเปนเคร่ืองสกัการะบชูาอยางหนึง่
 สวยดอกในแตละแบบลวนมีการแฝงความเชื่อในเรื่องของอานิสงสของ
การบูชา ซึ่งชาวลานนาน้ันไดมีความเช่ือเก่ียวกับภพภูมิ การเวียนวายตายเกิด
ภพนี้และภพหนา ซึ่งมีความเช่ือวาเม่ือมีคนตายหรือเสียชีวิตน้ันจะมีการมัด
ตราสังขศพ โดยมีการนําสวยดอกนั้นมาใสในมือของผูตายในรูปแบบการพนมมือ 
ซึ่งมีความเชื่อที่วาเวลาที่พระเทศนนั้นผูที่เสียชีวิตไปแลวนั้นจะไดนําสวยดอกมา
ไหวพระและฟงธรรม  และเปนความเชือ่เก่ียวกับโลกหลงัความตายหรอืภพภมูใิหม
ที่เช่ือวาเมื่อคนเราทุกคนตายไปแลวดวงวิญญาณจะไดขึ้นไปอยูบนสรวงสวรรค
และจะไดนําสวยดอกท่ีอยูในมือนั้นไปไหวพระเกศแกวจุฬามณีบนสรวงสวรรคชั้น
ดาวดึงส
 สวยดอกน้ันยังใชไดในการทาํบุญท่ัวไปเน่ืองจากตองมกีารใชสวยดอกเพือ่
เปนการสักการะบูชาในส่ิงตางๆ ดังคําวา ดอกไม ธูปเทียน เปนเครื่องกอนหนา
นาํตาน (เปนเครือ่งท่ีใชถวายกอนสิง่ของท่ีจะนํามาถวายแดพระสงฆ) รวมทัง้แสดงถึง
ความเคารพบูชา อาท ิบชูาเทวดา เจาท่ี ภตูผีตางๆ รวมท้ังไหวพระ เพราะคนลานนา
เช่ือวาเม่ือตนถวายของอยางไร ก็จะไดรับผลอยางน้ันคืนมา ดังน้ันเม่ือจะทําสวย
ดอกในการบูชา จึงตองทําอยางดีเพ่ือผลที่จะไดรับจะไดกับเหมือนที่กระทํา สวน
ใหญสวยดอกจะใชใสไปพรอมกับวัตถุไทยทาน สวยดอกในแตละแบบนั้นยอมมี
การแฝงความคดิและความเชือ่ซ่ึงส่ิงแรกกค็อืดอกไมธปูเทียนท่ีถอืวาเปนเคร่ืองบูชา 
ซึง่ ดอกไมนัน้เปรียบเหมือนกบัคนทุกชนช้ันวรรณะท่ีมาอยูรวมกันโดยไมมกีารแบง
แยก ธูป ๓ ดอกเปรียบเสมือนพระคุณของพระพุทธเจา และเทียน ๒ เลมเปรียบ
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ถึงการบูชาพระธรรมกับพระวินัย สวนท่ีสองคือสวยดอกน้ันคือภาชนะที่ใชบรรจุ 
ซึ่งชื่อของกาบสวยแตละกาบนั้นก็เสมือนตัวแทนหรือภาชนะที่ใชใสดอกไมไปบูชา
 การแฝงความคิดและความเชื่อของสวยดอกเปนการสอดแทรกกุศโลบาย
ผานทางรูปแบบของสวยดอก ซึ่งสวยขดแบบธรรมดานั้นสามารถแยกประเภท
ไดและในแตละประเภทน้ันมคีต ิความเช่ือและกศุโลบายตางๆ อาทิ สวยซอนเง่ือน 
คอืสวยทีม่กีารขดแลวพับเกบ็ริมจากนัน้มีการกลดัติดทีด่านหลังสวนลางของสวย ซึง่
มนียัวาคนเรามักจะมเีง่ือนตายอยูขางหนา ดงัน้ันจึงตองซอนเงือ่นตายไวทีข่างหลงั
เพราะมคีวามเชือ่เม่ือมคีนจะมาทํารายหรือคดิไมดกีจ็ะไดรูและไดเหน็และสามารถ
ปองกันตัวจากอันตรายท้ังหลายได สวยขดแบบหางปกหัว คือการขดใบตองจาก
ดานหัวของใบตองเขามาใหดานหางของใบตองแหลมขึ้น มีนัยวา ตองเปนคนท่ี
ออนไหว พรอมท่ีจะรับฟงการสัง่สอนจากครูบาอาจารย ทาํอะไรก็จะไดงายๆ สวยขด
แบบหวัปกหาง คอืการขดใบตองจากดานหางของใบตองเขามาใหดานหัวของใบตอง
แหลมขึ้น มีนัยวาเปนคนแข็งแรง มีความเด็ดเดี่ยว ซึ่งรวมไปถึงความเชื่อเกี่ยวกับ
การกลัดไมกลัดวาเม่ือกลัดไมกลัดท่ีสวยดอกแลวจะไมมีการหักไมกลัดออกเพราะ
มีความเชื่อวาเปนการหักหัวหักทายครูบาอาจารย สวยดอกนั้นอยูที่การนํามาบูชา
เพราะถือวาเปนเครื่องสักการะที่มีครบทั้งหมด มีทั้งขาวตอก ดอกไม ธูป เทียน 
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ปจจุบัน เปนท่ีรูกันวา “การแพทยแผน
ปจจุบัน ซึ่งเปนการแพทยกระแสหลัก” 
ไมสามารถสนองตอบ แกปญหาไดทุก
เร่ือง นอกจากนี้ยังมีปญหาคาใชจายสูง 

ประชาชนไมสามารถเขาถึงการบรกิาร
ไดทั้งหมด การแพทยแบบพ้ืนบาน
ลานนา หรือภูมิปญญาทองถิ่นที่มีอยู
จึงเปนทางเลือกหรือกระแสรองที่จะ
ใหเกดิการพึง่พาตนเอง และรักษาดูแล
สุขภาพของตนเองในเบื้องตนได  โดย
อางอิงพระราชบญัญัตสิขุภาพแหงชาติ 
พ.ศ. ๒๕๔๕ มาตรา ๗๕ ใหมีการ
สงเสริมสนับสนุนภูมิปญญาทองถ่ิน
ใหเปนไปและสอดคลองกับวิถีชีวิต
ของชุมชน ตลอดถึงขนบธรรมเนียม
ประเพณีวัฒนธรรมของทองถ่ิน ให
คนในทองถิ่นสามารถพ่ึงพาตนเอง
ไดดานสุขภาพ เพื่อใหมีทางเลือก

อรรณพ   จันทรบุตร

๑๕๒ ขวงผญา



ที่หลากหลายดานสุขภาพ และตามมาตราที่ ๗๖ ใหสนับสนุนฟนฟูและสืบทอด
จดัระบบรองรบัมาตรฐาน รวมทัง้ใหมกีารจดัต้ังองคกรเพือ่ดูแลกันเอง โดยใหคาํนึงถึง
ผูบริโภค สงเสริมสนบัสนนุเพิม่ศักยภาพ บาทบาทของชมุชนและ องคกรเอกชนและ
องคกรของรัฐทุกระดับใหมีสวนรวมในการพัฒนาภูมิปญญาทองถ่ินดานสุขภาพ 
ดังน้ันการดูแลสุขภาพพื้นบานแบบลานนา ดวยการยํ่าขางจึงเปนวิธีบําบัดรักษา
อาการทางกายวิภาค (ภาษาทางการแพทย) อกีวิธหีนึง่ของระบบการแพทยพืน้บาน
ลานนา สวนมากใชในการรกัษาอาการปวดเมือ่ยกลามเนือ้ เอน็ ปวดขอ กระดกู ชา 
อัมพฤกษ อัมพาต โดยการใชเทาชุบนํ้ายา (นํ้าไพล หรือนํ้ามันงา) ไปยํ่าบนขางที่
เผาไฟจนรอนแดง แลวจึงเอาเทาไปยํ่าบนรางกายหรืออวัยวะของผูปวยที่เกิด
พยาธิสภาพ โดยใชคาถารวมดวย 
 คําวา ขาง ก็คือโลหะเหล็กผสมพลวงที่นําไปหลอเปนใบขาง (ใบไถ สําหรับ
ไถนา) ใบผาลไถที่ใชสําหรับไถนา ขนาดประมาณ ๘ x ๖ นิ้ว ปลายแหลม ภาษา
ถิ่นลานนาเรียกวา ใบขาง เนื่องจากใบขางเปนอุปกรณที่ใชในการไถนาที่ใชกันมา
ตั้งแตสมัยโบราณ เชื่อกันวา ขาง มีความขลังและศักดิ์สิทธิ์เพราะสามารถไถนา
ปลกูขาวเลีย้งคนท้ังโลกได หมอบางคนเช่ือวา ขาง มคีวามขลัง เนือ่งจากมีประโยชน
ในการรักษา ไมเปนสนิม มีแรธาตุที่เปนตัวยาสามารถรักษาโรคได คนสมัยกอน
ใชใบขางทีเ่ผาแลวไปแชนํา้ใหเดก็กนิแกอาการเจบ็ปาก เจบ็ลิน้และเชือ่วาความรอน
จากขางจะทะลทุะลวงเขาไปในรางกายผูปวยไดลกึกวาการใชโลหะอ่ืน การทีใ่ชใบขาง
หรือใบไถ (ผาล) นัน้ เพราะมคีวามเชือ่วาใบขางมคีวามศักดิส์ทิธิช์นะทกุส่ิงทุกอยาง
ทีเ่ปนกอนหนิ กอนดนิ ทะลทุะลวงหมด ชาวนาทํานาจะใช ววั หรอืควายลากคันไถ
เพื่อไถกอนหิน กอนดินที่จะเตรียมการทํานาปลูกขาว
 ใบขางน้ีตองผานพิธีกรรมตางๆ ของการทํานา จนเสร็จสิ้นไปจนถึงการ
เก็บเกีย่ว ไมวาจะเปนหวานกลาขาว การปลกูขาว การเก่ียวขาว การนวดขาว (ตขีาว) 
จนกระทั่งการเก็บเก่ียวขาวข้ึนสูยุงฉาง (หลองขาว) และการทําพิธีตานขาวใหม
หลังจากที่ชาวนาไดขาวมาแลวซึ่งเปนพิธีกรรม ที่ในปจจุบันนับวันจะสูญหายไป
เพราะระบบอุตสาหกรรมสมัยใหมเขาแทนท่ี แทนแมแตการลงแขกของการทํานา
กส็ญูหายไป ยุงฉาง (หลองขาว) กห็มดหายไปคงเหลอืไวเปนทีศ่กึษาเรียนรู ซึง่แตเดมิ
ใชเปนทีเ่กบ็ขาวหลังการเก็บเก่ียวแลว ใบขาง (ผาล) คงเหลอืมใีชในการบําบดัรกัษาโรค
เรยีกวา ยํา่ขาง ถาหากไมมีการสบืสานถายทอดและสบืทอดก็สญูหายไปอยางแนแท

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๕๓



 กลุมอาการหรือโรคที่สามารถรักษาไดดวยการยํ่าขาง ไดแก 
 (๑) กลุมอาการปวดเมื่อยกลามเนื้อ ปวดเอ็น ปวดขอ ปวดกระดูก ซึ่งอาจ
มสีาเหตมุาจากความไมสมดลุของธาตุ หรือจากสิง่ท่ีอยูในปาไมสามารถมองเหน็ได 
เรยีกวาโปง ทาํใหมอีาการปวดบวม มกีอน หรอืมสีาเหตุจากส่ิงทีอ่ยูในน้ําไมสามารถ
มองเห็นไดดวยตาเปลา เรียกวา ยาํ ทาํใหมอีาการปวด คนั ผวิหนังแดง รอน มตีุมพอง 
นอกจากนี้ยังมีสาเหตุจากสิ่งอื่นๆ เชนผีปูยา ผีเจาที่ ลืมแกบน คุณไสย ฯลฯ 
 (๒) กลุมอาการชา ทีม่กัเกดิทีม่อื เทา แขน ขา เอว ซึง่เชือ่วาเกดิจากเลอืดลม
ในรางกายไหลเวียนไมสะดวก ทําใหเสนเลือดตีบ กลุมอาการอัมพฤกษ อัมพาต 
เปนอาการที่เช่ือมโยงมาจากการปวด ซึ่งเกิดจากธาตุลมเขาแทรกทําใหเสนตึงแข็ง 
โดยขึน้กบัระยะเวลา ถาปลอยไวนานจะทําใหเสยีเสน กลายเปนอมัพฤกษ ถาปลอย
ไวนานเสนจะเสียแบบถาวร ทําใหตองใชเวลาในการรักษา
 หมอย่ําขางจะไมรกัษาใหผูปวยท่ีกาํลังต้ังครรภ ผูหญิงท่ีมปีระจําเดือน ผูปวย
ที่ไดรับการผาตัดใหม ผูปวยโรคหัวใจ ผูปวยมะเร็งและโรคปอดเพราะความรอนจะ
ทําใหมะเร็งกระจายตัวไดดีขึ้น ผูปวยโรคหืด และผูปวยที่มีไขสูง  
 กนัยานุช เทาประเสริฐ (๒๕๔๕) ไดศกึษาติดตามการรักษาของหมอยํา่ขาง 
พบวาผูปวยทีร่กัษาแลวอาการดขีึน้คือผูปวยในกลุมอาการ ปวด บวม ชา อมัพฤกษ 
อัมพาต ที่มารักษาอยางตอเนื่องมากกวา ๑๐ ครั้งมักจะหายสนิท มารักษา ๔-๕ 
ครั้ง อาการทุเลาลง สวนผูที่ไมหายมักเปนผูที่มารักษาไมตอเนื่องหรือมานอยกวา 
๒ ครั้ง  
 การยํ่าขางจึงเปนอีกองคความรูภูมิปญญาหนึ่งท่ีเปนท้ังศาสตรและศิลป
ในระบบการแพทยพื้นบานลานนา ซึ่งนาสนใจนํามาประยุกตใชในระบบสุขภาพ
เพื่อการพึ่งตนเองในการดูแลสุขภาพ 

พิธีกรรมยํ่าขาง
 เมื่อมีคนไขมาทําการรักษาสิ่งแรกที่ตองทําคือ การตั้งขันครู หรือคายกครู  
จะมพีานดอกไม เงนิคายกคร ู๑๐๘ บาท หากเปนคนไขทีฐ่านะยากจน จะอนโุลมให 
โดยใสขันครูเทาไรก็ได หากมีคําถามวา ไมใสขันครูจะไดไหม ตอบวาไมใสไมได
เพราะผิดครู ตองทําตามครูบาอาจารยสอนมา หากพลาดพล้ังเหยียบเหล็กขาง
แดงๆ อาจเจ็บตัวได การเหยียบขางรอนๆ เปนพิธีกรรมอยางหนึ่งในการรักษาโรค

๑๕๔ ขวงผญา



ปวดขอ ปวดกระดูก อัมพฤกษ อัมพาต ชาตามรางกาย ตามตําราโบราณที่เรียน
สบืเน่ืองตอกันมา เทาท่ีรูและปฏิบตัมิาแทบไมมอีนัตรายอะไรเลย ขอควรระวังท่ีสดุก็คอื 
ตัวคนไขที่เดินไปมาลําบาก อยาใหคนไขลม ถูกไฟหรือเตาไฟที่เผาขางรอนๆ 
ใหประคองคนไขไวไหด ีใหคนไขนอนราบกับทีน่อนทีเ่ตรยีมไวอยางด ีตวัหมอยํา่ขาง
กต็องเตรียมไมเทาไวยนัพืน้ ระวังตวัอยาใหหกลมไดเชนกนั ควรปฏิบตังิานดวยความ
รอบคอบ อยาผลีผลาม อาจหกลมเกิดอันตรายได  

กาํโยงคร ูโยงขนัครู

   เวลาจะทําพิธีใดๆ เกี่ยวกับการดูแลรักษาสุขภาพ แบบลานนา จะตองขึ้น
ขันครูหรีอขันตั้งกอน ขันครูนั้นมี ๓ แบบ
 แบบที่ ๑ ขนัใหญ หรือขันหลวง จะตองตัง้ไวทีบ่านหรอืท่ีทาํงานของหมอ
 แบบที่ ๒ ขันหนอย หรือขันชั่วคราว ตั้งเลย เก็บเลย
 แบบที่ ๓ ขันลอยๆ เชน ขันดอกไม เงินคาขันตั้งมิไดบงบอกวาจะตอง
ใสขันครูเทานั้นเทานี้ แลวแตเจตนาของชาวบานจะบูชาครู เชน เราไปออกงาน
เทศกาลประเพณีทองถิน่ มคีนมาก มาขอรบับรกิารอาจจะใสขนัครคูนละ ๕ - ๑๐ - ๒๐ 
บาท แลวแตตามจิตศรัทธา
 หากเราไปรักษาที่บานคนไขก็ตองมีขันต้ัง - ขันครู อาจจะใสเงินบูชาครู 
๓๒ บาท ๙๙ บาท ๑๐๘ บาท ขึ้นขันครูเสร็จพิธีแลวก็เก็บเลย

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๕๕



คําขึ้นขันครูยํ่าขาง
 ยกขนัครขูึ้นเสมอศีรษะของหมอแลวกลาว นะโม ๓ จบ แลวกลาววา “สาธุ  
สาธุ สาธุ ครูบาอาจารยเจา ตนวิเศษอันอยูสวงสวรรคชั้นฟา เตียวโลกหลาผาบจุม
ปูตนเปนครูแหงผูขาตังหมด หมอชีวกะโกมาระภัจเจาผูเปนครู ครูตาย ครูยัง ครูสั่ง 
ครูสอน ครูแนะ ครูนํา ตังพะเพลิง พระพราย พระนารายณ ผูเปนครูสั่งสอนผูขา
ไดสืบๆ มา จงมาปกปกรักษาตนตั๋วแหงผูขาผูเปนหมอ บัดนี้ผูขาจะกระทําพิธียํ่า
ขางเพ่ือรักษาโรคแก………………… คนผูนี้ขอพอครูแหงขอตังหลายดังกลาวมา  
จงมาประสิทธิ์ประสาทความรูใหผูขา แลคุมครองปองกั๋นตั๋วแหงขาใหรอดพนจาก
อันตรายท้ังปวง และจงดลบันดาลใหคนปวยผูมีชื่อ……………………หายจาก
โรค หายคืนหายวัน  หายพลันเดี๋ยวนี้  ขอพระอาทิตยดวงใส  พระจันทรสองแจง  
พระอังคารเตียวแวดลอม พระพุทธ พระผัด วนเวียนลอมไปมา พระศุกร พระเสาร  
พระราหู พระเกตุ ขอคุมครองปองกั๋นตั๋วแหงขาหื้อมีอิทธิฤทธิอานุภาพปราบใตฟา 
ผาบจุมปูจุงจักมีเท่ียงแตดหีล ีโอมมพิพะมันตา สะหะกะตา อาคัจเฉยยะ อาคัจฉาหิ”

 ขณะที่เหยียบไฟรอนๆ หรือขางแดงรอนแลวไปเหยียบคนไข สลับไปสลับ
มานั้นตองทําจิตสมาธิ และทองคาถาไปดวย คาถาวาดังนี้ “โอมโมคคัลาโน นะ
การังกันตวา โลหะกุมภี ปสาะเมียตุนิ โอมพระเพลิงเหนือหัว โอมพระพราย
เหนือถาน โอมพระพรายสวาหะ โอมไฟฟาโฮมไฟฟก โอมไฟหมอนรก โอม
สวาหะ โอมสวาหาย” คาถานี้ตองทองในใจตลอด ทําจิตสมาธิ อยาวอกแวก เอา
เทาขวาเหยียบเหล็กรอนแลวไปเหยียบคนไข สลับไปมาแลวทองคาถาอีกวา “โอม
อคัค ิอคัคงั มระณังไยยะ” ทองอยูในใจเวลามคีนมาถามหามพดูจะทําใหเสยีสมาธิ 
แลวเอาเทาจุมน้ํามันงา ผสมกบัน้ําสุรา แลวไปเหยียบเหล็กขางรอนๆ แลวไปเหยียบ
คนปวยตามท่ีคนปวยมีอาการเจบ็ปวด ตามขอตามกลามเน้ือ ตามนองและหนาขา
ของผูปวย วิธีการยํ่าขางนี้เปนงานคอนขางตองเปนคนกลา และละเอียดเชี่ยวชาญ 
ชํานาญพอสมควร จึงจะปฏิบัติได

๑๕๖ ขวงผญา



คาถาเสกนํ้ามันงา นํ้ามันไพล
 ๑. โอม โมคคัลลาโน อะกิ๊ราจัง วิระสวาหะ
 ๒. โอม เตโมสันติ รุ หะกุมภีโร ปจจะ ปะปงสวาหาย
 ๓.  โมคคัลลานะ นาโม อะกิ๊ตะตั๋ง วิรุจะนะติ
 ๔.  เอ ถะ กัน ทะ ถะ ปน ทะ ถะ
 ๕.  โอม อัคกิ๊ อัคกัง มรณังไยยะ
 ๖.  โอม ไฟฟา โอมไฟฟก โอมไฟหมอนาฮก โอมสวาหาย

คาถาเสกไมเทายํ่าขาง
  ยันเจวะ สุปนนัง ตุกขัง อะวะมังคะลัง ทุปะยันตั๋ง มหาเตจัง สะปะ ภัยยะ  
แสตถัง สุขะโต สุขะถานัง กะพะ ละมันตั๋ง มะหาเตจัง ปริตตั๋นตั๋ม ภะณามเห

คาถากอนทําการยํ่าขางปองกันตนเอง
 โอมมุลีตั๋นดัง มหาภิกขุนัง กาลังกังกา มหาปดสะณู มหาโวเทวา สะปายัง
กา กาลัง ยันตุ

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๕๗



อุปกรณ ขั้นตอน และวิธีการยํ่าขาง
 การยํ่าขางตองเตรียมอุปกรณ
 มีดังนี้
 ๑. เตาอังโร (เตาถาน) ขนาดกลาง ๑ เตา
 ๒. ถานสําหรับกอไฟ
 ๓. ไมเกี๊ยะ (ไมสน) ๑ มัด พรอมไมขีด
 ๔. ถาดไมรองใสนํ้าไพลสด และนํ้ามันงา ๒ อัน
 ๕. พัดสําหรับพัดไฟ ๑ อัน
 ๖. วัสดุสําหรับรองเตาไฟ ๑ อัน 
 ๗. ไมเทาสําหรับยัน ๑ อัน
 ๘. เหลาขาว  
 ๙. นํ้ามันงา 
 ๑๐. นํ้าไพลสด
 

การยํ่าขาง
 หมอยํ่าขางตองปฏิบัติ  คือ
 ๑. กอนยํ่าขางตองลางเทาใหสะอาด
 ๒. ตองขึ้นครูกอน – ขันครู – ยกครู
 ๓. ตองเตรียมอุปกรณใหครบ (ไมเทา)
 ๔. เสกนํ้ามันไพล นํ้าไพลสด
 ๕. หากคนไขเปนหญิงตองเตรียมผาคลุม

 ๖. เวลาจะเหยียบคนไขตองขออนุญาตคนไขกอน
 ๗. เวลาจะเหยียบตองทองคาถา (ทําใจใหเปนสมาธิ)
 ๘. เวลาเหยียบตองพิจารณาดูวาเหมาะสมเหยียบตรงไหนกอน  เชน ทา
  นอนหงาย  ทานอนควํ่าหนา  ทานอนตะแคง (ซาย - ขวา)

๑๕๘ ขวงผญา



 ๙. สถานที่เหยียบตองลับหูลับตาพอสมควร
 ๑๐. ผูชายตองนุงผาเช็ดตัว (ผาขาวมา)

โรคตองหามในการยํ่าขาง
 ๑. คนมีทองเกิน  ๕  เดือนขึ้นไฟ (หามเหยียบทอง)
 ๒. คนมีความดันสูง - ความดันตํ่าเกิน
 ๓. โรคหัวใจเรื้อรัง
 ๔. โรคเบาหวาน
 ๕. คนมีไขสูง
 ๖. อุบัติเหตุใสเหล็ก  หรือเพิ่งผาตัดมา
 ๗. โรคผิวหนังชนดิเรื้องรัง
 ๘. มะเร็งในกระดูก  (ควรใชประคบยาแทน)

วิธีการยํ่าขาง
 เม่ือมอีปุกรณการย่ําขางพรอมแลว ใหคนไขนอนบนทีน่อนท่ีเตรียมไว ในกรณี
คนไขเปนผูหญงิตองเตรยีมผาขนหนู ๑ ผนืไวคลมุตวัคนไขดวย หมอเหยยีบขาง (หมอ
เทาไฟ) กต็องมีไมเทา ๑ อนั เพือ่กนัลม เหยียบทานอนหงายหรือนอนควํา่แลวแตคน

ปวยสะดวกทานอน หมอเอาเทาสะอาด
เหยียบลงบนนํา้ไพลท่ีจดัเตรยีมไว แลวไป
เหยียบเหล็กขางบนเตาไฟท่ีเผาไวจน
รอน (ยิ่งรอนยิ่งดี) เหยียบคนไขครั้งหนึ่ง

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๕๙



กต็องเหยียบนํา้ไพล ครัง้หนึง่ เหยยีบนํา้ไพล หาครัง้ ตอการเหยยีบนํา้มนังาหน่ึงครัง้ 
(ถามคนไขดวยวารอนมากหรือรอนนอย) ขณะเหยียบขางตองทองคาถาดับพิษไฟ
ไปดวย เหยียบทานอนหงายใหทั่ว เหยียบ วนเวียนไปมาจนทั่วตามแขง  ขา ทอง 
(ในกรณีทองบวม) ทองแข็งเปนเถา - ดาน ไปตามแขนซายและแขนขวา  แลวจึงให
คนไขเปลี่ยนทาเปนทาตะแคงซายขวาเหยียบไปตามขาดานนอก ขาดานใน สีขาง
ซาย - และขวา เหยียบทานอนควํ่าหนา เหยียบทั่วแผนหลัง สะบัก ตะโพก 
สลกัเพชร ขา นองเหยียบจนท่ัว ใชเวลาประมาณสีส่บินาที หลงัจากท่ีเหยยีบขางเสร็จ
แลว กจ็ะประคบสมนุไพรตอซึง่เปนวธิกีารรักษาใหครบของการย่ําขาง คนสมยักอน
เรียกวาจูยา (จูขาง) สมัยใหมเรียกประคบสมนุ ซึง่ในลูกประคบสมนุไพรมีตวัยา ดงัน้ี

ไพล : สรรพคุณ บรรเทาอาการอักเสบ ลดปวดบวม ขับลมในลําไส

แหนง (วานสาวหลง)
สรรพคุณ : สกัดทํานํ้ามันหอม 
บํารุงผิวพรรณ เหงา ขับลมใน
ลําไส ทุกสวนกลิ่นหอมแรง

๑๖๐ ขวงผญา



เปลาหลวง
สรรพคุณ : แกโรคผิวหนังผื่นคัน 
บํารุงธาตุ แกปวดเมื่อยรางกาย 
กระจายเลือดลม แกตับอักเสบ 
แกปวดขอ ชวยยอยอาหาร ลดไข

ผิวมะกรูด
สรรพคุณ : มะกรูดชวยแกอาการ

ทองอืด ชวยใหเจริญอาหาร และบํารุงโลหิตสตรี  
ใชเปนยาขับลมในลําไส แกจุกเสียด 

ตระไครหอม สรรพคุณ : ขับลมในลําไส และแกแนนทองไดดวย 

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๖๑



ดอกมะลิ
สรรพคุณ : ปวดเมื่อย เคล็ด
ขัดยอก อาการปวดทอง แก
อาการปวดหัวและปวดหูชั้น
กลาง รักษาแผลพุพอง แกพิษ
แมลงสัตวกัดตอย รวมทั้งเปน
ยาบํารุงหัวใจ

การบูร
สรรพคุณ : ใชเปนยากระตุน
หัวใจ บํารุงธาตุ ขับลมในลําไส 
แกไอ ขับเหงื่อ ปวดฟน เคล็ด
ขัดยอก แกบวม แกปวดขอ แก
ปวดเสนประสาท แกรอยผิวหนัง
แหง เปนยาทาเฉพาะที่ แกพิษ
แมลงสัตวกัดตอย ขับนํ้าเหลือง 
บํารุงหัวใจ 

ใบมะขาม สรรพคุณ : ใชรักษาโรคผิวหนัง

๑๖๒ ขวงผญา



ลูกประคบพรอมใชงาน
 นําลูกประคบจุมน้ําไพลสดที่
เตรียมไวในภาชนะท่ีเตรียม วิธีการทํา
นํ้าไพล นําไพลสดไปฝนแลวกรองเอา
แตนํ้าใสภาชนะแลวนําลูกประคบที่จุม
นํ้าไพล จู (ประคบ) ทานอนควํ่า ทั่วทั้ง
แผนหลัง ตะโพก สลักเพชร ขา นอง 
และฝาเทา แนวแขนซาย ขาว  ทานอน
หงาย หนาทอง หนาอก ตามแขนซาย 
แขนขวา ใตรักแรซาย ขวา จนทั่ว

ประคบตามแนวขา 
พรอมทั้งนอนตะแคงซาย ขวา

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๖๓



 ทาน่ัง ประคบหัว ใบหนา คอ ตอมใตรักแร ซึ่งเปนจุดที่สําคัญของตอม
นํ้าเหลืองจะไดมีเลือดลมกระจายไปเลี้ยงสวนตางๆ ของรางกาย เลือดลมเดินได
สะดวกขึ้น

 เม่ือทําการรักษาคนปวยรูสึกสบายดีขึ้นตองมาทําการรักษาอยางตอเนื่อง 
เชนคนปวยอัมพาต อัมพฤกษ กระดูกทับเสน ชาตามแขง ตามขา ปวดเรื้อรัง

การดูแลผูปวยหลังจากยํ่าขาง
 หามคนปวยรบัประทานอาหารไดแก ไข เนือ้ววั เนือ้ควาย สตัวปก ของดอง 
ของทะเล ปลาไหล ปลาไมมีเกล็ด กบ ผักชะอม ฟกเขียว หนอไม บอน และทุเรียน 
ซึ่งเหลานี้จะแสลง (กิ๋นผิด) อาการจะกําเริบ ญาติคนปวยจะตองเขาใจในสภาพของ
คนปวยท่ีมสีภาวะจิตใจท่ีหอเห่ียว ตองใหกาํลังใจ คอืรักษาท้ังกายและใจ จติเปนนาย 
กายเปนบาว คนปวยเองกต็องพยายามท่ีจะเขาใจในสถานะของตนเองไมมอีารมณ
ฉนุเฉียว โกรธ หรือเครียดท่ีตนเองตองเปนภาระของญาตติองชวยเหลือท้ังญาติและ
คนปวยแลวอาการจะดีขึน้เราตองรกัษาท้ังกายและใจ จะเห็นไดวาการแพทยพืน้บาน
นั้นสอดคลองกับวิถีชุมชนแบบด้ังเดิม มักเก่ียวของกับเช่ือ พิธีกรรม ประเพณี 
ใชวัตถุดิบ ทรัพยากรในทองถิ่นเพื่อดูแลคนในสังคมชุมชนใหมีสุขภาพท่ีดีแบงเบา
ภาระของรัฐบาลในเรื่องการลดคาใชจายในการรักษาแตละครั้ง
 จุดเดนของการแพทยพื้นบานคือ การมุงเนนการรักษาคนท้ังรางกายและ
จิตใจ ตลอดจนถึงครอบครัว สังคมทั้งระบบมากกวาที่จะมุงเนนรักษาเฉพาะโรค 
เปนการรักษาตามวัฒนธรรมขนบธรรมเนียม ประเพณี วิถีชีวิต ของคนในชุมชน 
สังคม ไมไดเปนการแยกการรักษาคนปวยออกจากสังคม ชุมชน ดูแลพรอมทั้ง

๑๖๔ ขวงผญา



ญาติมิตร แพทยพื้นบานอยูแนบติดกับวิถีชุมชนตั้งแตเกิด จนถึงตายยากที่จะแยก
ออกจากกนัได แมวากระแสโลกจะมาแรงโหมกระหนํา่ตอวิถชีมุชนลกูแลวลูกเลาแต
ชุมชนก็ตองดูแล คําวา อโรคยา ปรมาลาภา ความไมมีโรคเปนลาภอันประเสริฐ 
เปนส่ิงท่ีมนุษยแสวงหามาต้ังแตสมัยพุทธกาลจนถึงปจจุบันก็ไมสามารถท่ีจะหาคํา
อืน่มาใชแทนได ตราบใดที ่มนษยุยงัเวยีน วาย ตาย เกดิ เปน วฏัฏสงสาร การเจ็บไข
ไมสบายมนุษยก็ตองหาวิธีการรักษาเพื่อสนองตอการเจ็บไขไมสบาย ของมนุษย 
การแพทยพื้นบานเปนอีกวิธีหนึ่งที่ใชเปนทางเลือกในการรักษาตอไป

การยํ่าขางบําบัดโรค การแพทยพื้นบานลานนา ๑๖๕



ประเพณีท่ีเปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเส้ียวประเพณีท่ีเปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเส้ียว

บรรดาชมุชนไทยพวนในประเทศไทย
ทีไ่ดรวมตวักันจดัตัง้เปนชมรมไทย

พวนแหงประเทศไทย เพ่ือทํากิจกรรม
รวมกัน ปจจุบันมีสมาชิก ๑๙ จังหวัด
 ไทยพวนบานหาดเสี้ยว อําเภอ
ศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย เปนหนึ่ง
จํานวนสมาชิกชมรมไทยพวนแห ง
ประเทศไทย อาํเภอนีม้หีมูบานไทยพวน
ใน ๒ ตําบลคือ ตําบลหาดเสี้ยว
และตําบลปางิ้วรวม ๗ หมูบาน ไดแก 
๑. ตําบลหาดเส้ียว ซึ่งเปนท่ีตั้งของท่ี
วาการอาํเภอศรสีชันาลยั ม ี๕ หมูบานคอื
หมูที่ ๑. บานหาดเสี้ยว (บานใต)
หมูที่ ๒. บานหาดเสี้ยว (บานเหนือ)
หมูที่ ๓  บานหาดสูง

หมูที่ ๔. บานใหม
หมูที่ ๕. บานปาไผ
๒. ตําบลปางิ้ว มี ๒ หมูบาน คือ
หมูที่ ๒. บานแมราก
หมูที่ ๑๑. บานแมราก
ทั้ง ๗ หมูบานมีวัดทั้งหมด ๖ วัด คือ 
วัดหาดเส้ียว วัดหาดสูง วัดบานใหม 
วัดวัดภูธาตุ วัดแมรากสามัคคีธรรม
และวัดโบสถมณีราม 
 ประวัติความเป นมาของ
ไทยพวนท่ีขึ้นกับเมืองสวรรคโลกนั้น 
ปรากฏหลักฐาน พ.ศ.๒๓๗๙ ใน
ใบบอกเจาเมืองสวรรคโลก (สมัย
รัชกาลที่ ๓) “เร่ืองสงไมขอนสักสวย 
เลขท่ี ๔๗ จ.ศ.๑๑๙๘ ความวา เกณฑ

ชนะ  เข็มมุกด

๑๖๖ ขวงผญา



เลกลาวพวน ขาแจะ เปนเงิน ๓๕ ตําลึง จัดซื้อไมขอนสักได ๓๙ ตน ผูกแพลงมาสง 
ณ วันพุธ เดือนสามขึ้นสามค่ํา ปวอก” และ “พ.ศ.๒๓๘๕ ใบบอกพระกําแหง
สงคราม ปลัดเมืองสวรรคโลก ไดใหหลวงทุกขราชนําทองคําผุยสวยลาวพวนลงมา
สงเลขที ่๖๐/ก จ.ศ.๑๒๐๔ จดหมายเหตุฉบบันีป้รากฏชือ่ แสนจนั ตนสกลุวงศวเิศษ 
“เปนคร้ังแรก ตอมา พ.ศ.๒๓๙๒ ปรากฏชื่อแสนจัน เปนนายกองสวยทอง๑

ประกอบการไดรบัการบอกกลาวเลาสืบลูกสืบหลานตอๆ กนัมาในแตละครอบครวั
วาพวกตนสืบเช้ือสายโดยตรงมาจากบรรพบุรุษที่อพยพมาจากเมืองพวน แขวง
เชียงขวาง ประเทศลาวในปจจุบันโดยมีผูนําชื่อ แสนจัน แสนพล และแสนปญญา 
สามพี่นองซึ่งปรากฏหลักฐานเปนคานหามแสนจันท่ีทายาทไดเก็บรักษาไว ตอมา
วนัที ่๓๑ กรกฎาคม พ.ศ.๒๕๓๔ นางเนือ่ง วงศวเิศษ ไดมอบไมคานหามของแสนจนั 
ตนสกุลวงศวิเศษ ในนามทายาทตระกูลวงศวิเศษ ใหกับพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ
สวรรควรนายก อําเภอสวรรคโลก จังหวัดสุโขทัย ไมคานหามนี้มีความยาว ๓.๓๐ 
เมตร ตรงกลางแกะสลักเปนรูปสัตวมีรูสําหรับสอดเชือกเปลทั้งสองดาน๒ 

ภาพจากพพิธิภณัฑสถานแหงชาตสิวรรควรนายก อาํเภอสวรรคโลก จงัหวดัสโุขทัย

ไดรับความอนุเคราะหจาก
คุณสมชาย เดือนเพ็ญ

๑ บัญชีจดหมายเหตุไทพวนแขวงเมืองสวรรคโลก ปรากฏในใบบอกเมืองสวรรคโลกคร้ังแรก พ.ศ. ๒๓๗๙ 
มีแสนจันเปนนายกองสวยทองและผาแดงเพลา ( ไดรับความอนุเคราะหขอมูลจากคุณสมชาย เดือนเพ็ญ)
๒ สามารถดูการใชคานหามไดที่จากภาพจิตรกรรมฝาผนังเปนรูปขบวนแหที่วิหารวัดโพธิ์ชัย ตําบลนาแหว 
อําเภอดานซาย จังหวัดเลย ซึ่งมีลักษณะเหมือนไมคานหามของแสนจัน มีคนหาม ๒ คน ดานหนา ๑ คน 
ดานหลัง ๑ คน (อางในจิตรกรรมไทยประเพณี หนังสือชุดที่ ๐๐๑ เลมที่ ๑ ,จิตรกรรมฝาผนังในประเทศไทย. 
กองโบราณคดี กรมศลิปากร ๒๕๓๓, หนา๘๔.

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๖๗



 หมูบานไทยพวนท้ัง ๗ หมูบานดังกลาวมีประเพณีตางๆ เหมือนกัน มี
ความสามัคคกีนัอยางดยีิง่ ประเพณีบางอยางกค็ลายกบัประเพณีของไทยภาคกลาง
และภาคอื่นๆ แตบางประเพณีก็มีลักษณะเฉพาะหรือเปนเอกลักษณของตนเอง 
บทความเร่ืองน้ีจึงเปนการเสนอเฉพาะประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบาน
หาดเสี้ยวที่ไดยึดถือปฏิบัติตอเนื่องกันมาเกือบ ๒๐๐ ปแลว ดังตอไปนี้

 ๑. ประเพณีกําฟา คือประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวน ไมวาจะตั้ง
หลักแหลงอยูที่ใดตางไดยึดถือปฏิบัติกันมาอยางตอเนื่องนับเปนรอยๆ ป มาแลว 
ยังไมปรากฏวามีกลุมคนเชื้อชาติใดมีประเพณีกําฟาเหมือนกับชาวไทยพวน๓ 
 เม่ือปพุทธศักราช ๒๕๕๑ ผูเขียนไปเย่ียมเยียนพี่นองชาวพวนท่ีเมืองพวน 
แขวงเชียงขวาง ประเทศลาว ซึ่งเปนถิ่นฐานเดิมหรือเปนเมืองแมของชาวไทยพวน
ทัง้หลายในประเทศไทย กอนท่ีจะถูกกวาดตอนหรอือพยพมาอยูบนผืนแผนดินไทย 
ตัง้แตสมยักรงุธนบรุแีละสมัยตนกรงุรตันโกสินทร ไดสอบถามชาวพวนเชียงขวางได
ความวา ที่เชียงขวางยังมีประเพณีกําฟาและยังยึดถือปฏิบัติกันอยู
 สาระสําคัญของประเพณีกาํฟาคือ การหยุดทํางาน เพ่ือเปนการแสดงความ
เคารพตอฟาหรือพญาแถน ซึ่งเปนเทวดาท่ีไทยพวนเคารพนับถือมาก มีความเช่ือ
กันวา พญาแถนเปนผูบันดาลทุกส่ิงทุกอยางใหเกิดข้ึนในโลก บรรพบุรุษของไทย
พวนจงึมกัจะสอนลูกหลานแสดงความเคารพตอแถนหรอืพญาแถนเพ่ือชวีติจะได
มีความสุขความสบายตลอดไป
 การหยุดทํางานตามประเพณีกําฟา จะหยุดในเดือน ๓ ปละ ๓ ครั้งคือ
 ครั้งที่ ๑ วันขึ้น ๓ คํ่า เดือน ๓
 ครั้งที่ ๒ วันขึ้น ๑๐ คํ่า เดือน ๓
 ครั้งที่ ๓ วนัขึ้น ๑๕ คํ่า เดือน ๓๔ 

๓ ผูเขียนไดมีโอกาส”ไดปะไดลม” กับพี่นองไทยพวนบานทุงโฮง จังหวัดแพร บานหลับมืนพวน อําเภอเวียง
สา และพ่ีนองไทยพวนบานฝายมูล อําเภอทาวังผา จังหวัดนาน พี่นองไทยพวนอําเภอเชียงแสน จังหวัด
เชียงราย ตางก็พูดเปนเสียงเดียวกันวา ประเพณีกําฟา เปนประเพณีที่สําคัญที่คนพวนยึดถือปฏิบัติสืบตอ
กันมาอยางเครงครัด
๔ ประเพณีกําฟาของอําเภอศรีสัชนาลัย ไดรับการสนับสนุนงบประมาณจากเทศบาลตําบลหาดเสี้ยว ในการ
จัดการละเลนในชวงกําฟา มาประมาณ ๔-๕ ปที่ผานมาและไดรับความรวมมือจากพี่นองไทยพวนดวยดี 
โดยการมารวมจัดกิจกรรม เชนใหแตละหมูบานทําอาหารมารับประทานรวมกันโดยทางเทศบาลฯ จัดสรร
งบประมาณให มีการจัดกิจกรรมการละเลนใหพี่นองไทยพวนและคนทั่วไปไดเห็นประเพณี การละเลนตาง 
ๆ เพื่อเยาวชนรุนลูกรุนหลานไดสัมผัสกับวิถีไทยพวนของบรรพชน สําหรับป๒๕๕๖  กําหนดการกําฟาครั้ง
ที่ ๑ ตรงกับวันที่ ๑๒ กุมภาพันธ  ครั้งที่ ๒ ตรงกับวันที่๑๙ กุมภาพันธ ครั้งที่ ๓ ตรงกับวันที่ ๒๔ กุมภาพันธ

๑๖๘ ขวงผญา



 การหยุดทํางานแตละครั้งจะมีระยะเวลาไมเทากันคือ
 ครั้งที่ ๑ จะเริ่มหยุดตั้งแตเวลาตะวันตกดินของวันขึ้น ๒ คํ่า ตอเนื่องกัน
ไปจนถึงเวลาตะวันตกดินของวันขึ้น ๓ คํ่า รวมเวลาประมาณ ๒๔ ชั่วโมง
 ครั้งที่  ๒ จะเริ่มหยุดตั้งแตเวลาตะวันตกดินของวันขึ้น ๙ คํ่า ตอเนื่องกัน
ไปจนถึงเวลาที่พระฉันเพลเสร็จของวันขึ้น ๑๐ คํ่า รวมเวลาประมาณ ๑๘ ชั่วโมง
 ครั้งที่  ๓ จะเริ่มหยุดตั้งแตเวลาตะวันตกดินของวันขึ้น ๑๔ คํ่า ตอเนื่อง
กันไปจนถึงเวลาพระฉันอาหารมื้อเชาเสร็จ (ภาษาพวนเรียกวา ฉันจาหัน) ของวัน
ขึ้น ๑๕ คํ่า รวมเวลาประมาณ ๑๔ ชั่วโมง
 เวลาเลิกกําฟาแตละครั้ง ภาษาไทยพวนจะเรียกวา มม แปลวา พนหรือ
หมดเวลากําฟาแลว ซึ่งคําพูดของไทยพวนจะพูด ดังนี้ 
 ครั้งที่ ๑ ตาเง็นตกแลวมม  แปลวา ตะวันตกดินแลว เลิกกําฟา (ตาเง็น 
= ดวงอาทิตยหรือตะวัน)
 ครั้งที่ ๒ คืนเพลแลวมม แปลวา พระฉันเพลเสร็จแลวเลิกกําฟา
 ครั้งที่ ๓ คืนจาหันแลวมม แปลวา พระฉันอาหารเชาเสร็จแลวเลิกกําฟา
 (คาํวา คนืเพล หรือ คนืจาหัน (จงัหัน) หมายถงึ เวลาทีญ่าติโยมนําอาหาร
เพลหรืออาหารเชาที่พระฉันเสร็จแลวกลับบาน)
 ตามประเพณทีีป่ฏิบตักินัมาคอื กอนจะถงึวันกาํฟา ผูเปนหัวหนาครอบครวั
จะบอกใหคนในครอบครัวของตนเตรียมขาวสาร อาหารตางๆ นํ้าดื่ม นํ้าใช เตรียม
ฟนท่ีใชเปนเช้ือเพลงิในการประกอบอาหารไวใหพรอม เพราะในวันกาํฟาจะตองงด
ตักนํ้า ตําขาว ผาฟน ฆาสัตว และงดประกอบอาชีพทุกอยาง ตองเตรียมหญาหรือ
ฟางและนํ้า สําหรับสัตวเลี้ยงไวลวงหนา

ชวยกันทําอาหารไปเลี้ยงคนที่มารวมงาน

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๖๙



 ยกเวน การหุงหาอาหารเพื่อรับประทานเทานั้นที่ทําไดตามปกติ
 ในชวงเวลากําฟา คือ ชวงท่ีหยุดทํางานจะมีการละเลนของหนุมสาว
ตามประเพณีทองถิ่นแตละแหง เพื่อความสนุกสนานรื่นเริงบันเทิงใจเชน การเลน 
ผนีางกวัก ผนีางสาก ผนีางดง ถอซาว หมาอ้ือ หมาจอบ (เลนซอนหา) หมาออยลอ
ซกหมากาเลิง้เกิง้กับ้ (ลาวกระทบไม) และยงัมกีารลาํพวน เปนการเก้ียวพาราสีระหวาง
หนุมสาว มีคนเปาแคนประกอบ เปนตน อาจมีการทําขนมพ้ืนบานมาเล้ียงกัน 
ขนมพื้นบานไทยพวนหาดเสี้ยวที่นิยมกันคือ เขาโคง ใชแปงขาวจาวผสมกับกลวย
นํ้าวาสุกหรือมันเทศตม นวดใหเขากัน นํามาปนเปนรูปโคงคลายหยดนํ้า แลวนํา
ไปทอดนํ้ามันจนสุก เปนขนมคูกับกําฟา    
 การละเลนที่ยังนิยมเลนกันอยูในปจจุบัน เชน เลนผีนางดง ผีนางกวัก 
ผนีางสาก การเรยีกชือ่จะเรียกตามอุปกรณีทีน่าํมาประกอบการละเลน เชน นางกวัก 
ก็ใชกวัก (ฝาย) นางดง ใชกระดง นางสากก็ใชสากครก แตที่นิยมเลนกันในประเพณี
สําคัญๆ ของคนพวนบานหาดเสี้ยวคือ ผีนางกวัก

ผูชมและเชียรนางกวัก
เพื่อความสนุกสนาน

๑๗๐ ขวงผญา



การเลนผีนางกวัก
 นยิมเลนตอนกลางคืน มกีารรองเพลงนางกวักและเพลงท่ัวๆ ไปทีม่จีงัหวะ
สนุกสนาน นางกวัก เช่ือวา เปนผีหรือวิญญาณของผูหญิงจึงมีการแตงหนาทาปาก
อุปกรณที่นํากวักฝายมาสรางเปนรูปรางคลายคนมีแขนสองขาง มีการนําเอาทราย
มากองโดยเกล่ียใหเรยีบเตรียมไวใหนางกวักเขียน เชนวา เขาเปนใคร บานอยูทีไ่หน 
คําถามตางๆ คนที่มารวมกิจกรรมชวยกันถาม เปนที่สนุกสนานเด็กๆ นั่งลอมวงดู
อยางสนใจ 

การเลนถอซาว
 อุปกรณมีไมซาว ผูเลนแบงเปนสองฝาย มีเสนแบงตรงกลาง วิธีเลนคลาย
กับการเลนชักคะเยอ แตการถอซาวจะเลนแบบดันเขาหากัน ฝายชนะคือฝายที่ดัน
อีกฝายจนสามารถลํ้าเสนแบงไดสําเร็จ1ตางกับการเลนชักคะเยอ

การเลนหมาออยลอซก
 หมา มาจากคําวา หมาก สวนซก ก็คือครก อุปกรณที่ใชประกอบการเลน
หมาออยลอซก มีครกกระเดื่องที่ใชในตําขาวเปลือก และตําเขาปุน หรือตําแปง
ขนมจีน  (ลุ)ลูกกระสุนดินเหนียว  จะเลนก่ีคนก็ได โดยนั่งลอมครก มีกติกาจับ
ไมสั้นไมยาว หรือแลวแตจะตกลงกันในกลุมวาใครจะเปนคนทอยลูกกระสุนกอน  
หมุนเวียนกันทอยจนกวาลูกกระสุนของใครอยูขางบน คนนั้นชนะไดลูกกระสุนที่
อยูในครกทั้งหมด

ทอยหมาออยลอซก ลูกกระสุนของใครวางอยูขางบนถือวาชนะ

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๗๑



การเลนหมากาเลิ้งเกิ้งกั้บ
 การเลนหมากาเลิง้เกิง้กับ้ กค็อืการเลนลาวกระทบไม นบัเปนการละเลนที่
ปรากฏอยูในวิถสีงัคมโดยทัว่ไปรวมไปถึงชาวลัวะในภาคเหนือ ตางกันตรงท่ีเรียกช่ือ
ตามทัองถ่ินของตนเอง เชนชาวลัวะเรียก มาจกคอก เปนตน บางพ้ืนท่ีใชไมกระทบ
หลายคู อยูที่ความสามารถของผูเลน

พิธีเสียแสงฟนแสงไฟ
 เปนพิธทีีเ่ก่ียวเนือ่งกบัประเพณีกาํฟาจะกระทาํพิธนีีใ้นวนักําฟาวันสุดทาย
ของแตละป คอืกําฟาครัง้ท่ี ๓ ตรงกบัวันข้ึน ๑๕ คํา่ เดือน ๓ โดยในตอนเย็นหลังจาก
หุงหาอาหารเพ่ือรับประทานในม้ือเย็น (เขาแลง) เสร็จเรียบรอยแลวทุกบานจะ
เอาดุนฟนในเตาไฟเฉพาะดุนที่ไฟไหมเหลือนอยที่สุดไปดับที่แมนํ้า ลําคลอง หรือ
บริเวณทางที่มาบรรจบกัน (ทางโฮม) แลวโยนดุนฟนทิ้งลงในแมนํ้าลําคลองใหไหล
ไปตามกระแสนํ้า หรือโยนทิ้งในบริเวณที่ทางมาบรรจบกันแลวแตกรณี
 เหตุผลของการทําพิธีเสียแสงฟนแสงไฟนี้ในหนังสือไทยพวน ซึ่งเขียน
โดยพันเอกวิเชียร วงศวิเศษ มีความเห็นวานาจะเปนภูมิปญญาหรือเปนอุบายของ
บรรพชนไทยพวนในการท่ีจะปองกันมิใหเกิดอัคคีภยั เพราะชวงเวลากําฟาเปนชวง
ยางเขาสูฤดรูอนแลว บานเรอืนในสมยักอนมกัมุงหลงัคาดวยหญาคาซึง่ตดิไฟไดงาย
 วิธีปฏิบัตคิือมือขางหนึ่งถือดุนฟนอีกขางหนึ่งถือกะลามะพราวใสนํ้า เมื่อ
ไปถึงแมนํ้า ลําคลองหรือบริเวณทางที่มาบรรจบกันแลวก็ใชนํ้าในกะลาดับไฟที่ดุน
ฟน แลวโยนทิ้งไปดังที่กลาวมาแลว

๑๗๒ ขวงผญา



 นอกจากนี้ในตอนเชาของวันขึ้น ๑๕ คํ่า เดือน ๓ ซึ่งเปนวันกําฟา
คร้ังสุดทาย ชาวบานจะนาํอาหารเชา (จาหัน,จงัหัน) ไปถวายพระ เณร ทีว่ดั พอพระ เณร 
ฉันจาหันเสร็จแลว กลับบานก็จะไดเวลาเลิกกําฟาหรือ มม พอดี เปนการส้ินสุด 
ประเพณีกําฟา ในปนั้น

ลําพวนบานหาดเสี้ยว
 คนพวนบานหาดเสี้ยวปจจุบันที่มีอายุเกิน ๗๐ ปขึ้นไปจะจําเหตุการณ
เกีย่วกับเรือ่งลําพวนไดพอสมควร การลําพวนประกอบการเปาแคนของชาวไทยพวน
บานหาดเสี้ยวนั้นจะมีขึ้นใน ๒ กรณี คือ
 ๑) กรณีปกติ เปนการเปาแคนของหนุมไทยพวนที่เปาแคนไปลําเกี้ยวสาว
ที่มาลงขวงทอผา ปนดายในเวลากลางคืนหลังรับประทานอาหารเย็นแลว
 ๒) กรณีมีงานมงคลตางๆ เชนงานกฐิน ขึ้นบานใหม งานบวชพระ เปนตน 
เจาภาพจะเชิญ หรือหาหมอลําและหมอแคนมาลําเฉลิมฉลองการทําบุญเรียกวา  
อุมกองทาน ใหความสนุกสนานรื่นเริงบันเทิงใจแกผูมารวมทําบุญ หรือมาชวย
งานตางๆ เวลากลางคืนจะมีหมอลําทั้งชายและหญิงมาลําแกกัน หรือโตกันอยาง
สนกุสนาน เปนนนัทนาการระดับชาวบานท่ียิง่ใหญในสังคมไทยพวนบานหาดเสีย้ว
เม่ือประมาณ ๗๐ ปที่ผานมา ซึ่งในขณะนั้นยังไมมีไฟฟาใชยังไมมีสิ่งบันเทิง
ตางๆ นอกจากหนังขายยาและการละเลนตามงานประจําปเปนคร้ังคราว เชน
งานไหวพระแทนศิลาอาสน งานไหววัดพระปรางค งานประจําปวัดหนองโวง 
งานวัดหลวงพอพุทธชินราชจังหวัดพิษณุโลก เปนตน 

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๗๓



 การลําพวนเปนการขับลําใชปฏิภาณไหวพริบโตตอบคูขับไดทนัทีผูฟงรูสึก
สนุกสนาน และมีอารมณรวมไปดวย ปจจุบันยังมีคนไทยพวนบานหาดเสี้ยวที่ยัง
สามารถลําพวนไดเหลืออยูเพียง ๑๓ คน ตางก็อายุมากแลว ยังไมมีใครสืบทอด  
ดังมีรายชื่อตอไปนี้
 ๑. นางกวน ศรีสัชชนกุล อายุ ๘๕ ป บานหมูที่ ๒ ตําบลหาดเสี้ยว
 ๒. นายริ้ง ขาวดี อายุ ๘๕ ป บานหมู ที่ ๑ ตําบลหาดเส้ียว 
  (เปนหมอแคนดวย)
 ๓. นายทศ แควนอย อายุ ๘๕ ป บานหมูที่ ๒ ตําบลหาดเสี้ยว
 ๔. นางบุญมี เกิดผล อายุ ๘๔ ป บานหมูที่ ๒ ตําบลหาดเสี้ยว
 ๕. นางหมอก ขอสวัสดิ์ อายุ ๘๔ ป บานหมูที่ ๔ บานใหม 
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๖. นางทุม แกวเกต อายุ ๘๔ ป บานหมูที่ ๓ บานหาดสูง  
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๗. นางสวย แกวเกต อายุ ๘๓ ป บานหมูที่  ๓ บานหาดสูง 
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๘. นายมวน กองนิล อายุ ๘๒ ป บานหมูที่ ๒ บานหมูที่ ๒ 
  ตําบลหาดเสี้ยว

นางกวน ศรีสัชชนะกุล
อายุ ๘๕ ป

นายมวน กองนิล
อายุ ๘๒ ป

นายริ้ง ขาวดี 
อายุ ๘๕ ป
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 ๙. นางบุญรอด กระเบียด อายุ ๘๑ ป บานหมูที่ ๓ บานหาดสูง 
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๑๐. นางนอม กําจาย อายุ ๘๑ ป บานหมูที่ ๓ บานหาดสูง  
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๑๑. นายหรั่ง  อายุ ๗๘ ป บานหมูที่ ๒ ตําบลหาดเสี้ยว
 ๑๒. นายแนม โกศัย อายุ ๗๘ ป บานหมูที่ ๓ บานหาดสูง 
  ตําบลหาดเสี้ยว
 ๑๓. นายยง กระบาย อายุ ๗๗ ป บานหมูที่ ๓ บานหาดสูง 
  ตําบลหาดเสี้ยว

 สวนผูที่ที่ยังสามารถเปาแคนประกอบการลําพวยไดนั้น นอกจากนายริ้ง 
ขาวดี แลว ยังมีนายสาย ขอบเหลือง นายชูศักดิ์ เกื้อกูล และนายจํานง วงศวิเศษ 
ที่กําลังพยายามจะสืบทอดและอนุรักษการเปาแคนทํานายงอไทยพวนน้ีไวใหเปน
มรดกตกทอดถึงลูกหลานไทยพวนตอไป               

 ๒. ประเพณีแหชาง                            
 ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยวอีกอยางหนึ่งคือ 
ประเพณีแหชาง ประเพณีเกาแกที่ปฏิบัติตอเน่ืองกันมาไมนอยกวา ๑๕๐ ป โดย
อางอิงจากศิลาจารึกที่ผนังดานในโบสถหลังเกาของวัดหาดเสี้ยววา “ไทยพวนบาน
หาดเส้ียวไดรวมกันสรางวัดและโบสถกเ็สร็จเรยีบรอย ทาํการฉลองโบสถ เมือ่ป พ.ศ.
๒๓๘๗ (นับถึง พ.ศ.๒๕๕๖ จะได ๑๖๙ ป) หลังจากนั้นก็คงมีการบวชพระที่โบสถ
หลังนี้ การแหชางก็คงจะมีขึ้นในชวงเวลานี้เปนตนมาไมเคยขาดตอนเลย
 คําวา “แหชาง” เปนคําพูดของชาวไทยพวนหาดเสี้ยว ที่หมายถึง การแห
นาคดวยขบวนชางใหนาคข่ีบนคอชาง แลวแหไปรอบบานหาดเสีย้ว เปนประจาํตอ
เนื่องกันมาทุกป แตเดิมจะแหชางในเดือน ๔ เพราะวางจากการเก็บเกี่ยวขาวในนา
แลว แตปจจุบันไดมีการกําหนดใหวันที่ ๗ เมษายน เปนวันแหชาง ซึ่งก็ยังไมทราบ
เหตุผลวา มีที่ไปที่มาอยางไร
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 ที่กลาววาการแหชางเปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว เพราะยัง
ไมเคยเห็นทีใ่ดในประเทศไทยมกีารแหชางเปนประเพณปีระจาํปตอเน่ืองกันมานาน
กวา ๑๐๐ ป หลายจังหวัดที่มีการเลี้ยงชาง ก็มักจะมีชื่อเสียงในดานการแสดงของ
ชางเปนสวนใหญ อาจมีการแหนาคดวยการขี่ชางบาง แตคงเปนบางครั้งบางคราว
เทานั้น
 การแตงตัวของนาค นยิมใชผากาํมะหยีส่สีวยสดเปนผานุง เสือ้ และผาสไบ 
มีเครื่องประดับ สวมเทริด (ชฎา) หมายถึงหางนาค มือจะพนมรูปนาค หมายถึง 
เศยีรหรอืหวันาค สวมแวนตาดํา และมกีารแตงหนาทาปาก และเขยีนคิว้ใหสวยงาม 
การแตงตัวนาคเชนน้ี ผูรูใหความหมายโดยสรปุวา เปนปรศินาธรรม ความสวยงาม
ตางๆ ไมยั่งยืน พอบวชแลวตองลด ละ เลิก ไมยึดติดสิ่งที่เปนกิเลส แวนตาดํา
เหมอืนปดบังความไมรูทางธรรมะ พอถอดแวนตาคอื บวชแลว ดวงตากจ็ะเหน็ธรรม
 ในสวนของชางก็มีการแตงกายใหชางอยางสวยงาม มีผาคลุมหัวชางที่มี
สีและลวดลายสวยงามตาม ที่บริเวณลําตัวของชางจะมีการเขียนขอความตางๆ 
เปนการหยอกลอนาคดวยถอยคําที่ตลกขบขัน รวมทั้งชื่อของนาคดวย
 ดวยขบวนชางทีเ่ขาแถวตอนเรียงหนึง่ มนีาคขีอ่ยูบนคอชาง มคีนกางสัปทน
หรอืรมผาขนาดใหญ เดนิอยางเปนระเบียบ ทามกลางขบวนแหของญาตพิีน่องและ
บุคคลผูมารวมขบวนนับเปนพันๆ คน ทั้งชาวไทยและนักทองเที่ยวตางชาติเปน
จํานวนไมนอย มีเสียงแตรวงบรรเลงประชันกันอยางสนั่นหวั่นไหว ความยาวของ
ขบวนแหในแตละปประมาณ ๑ กิโลเมตรเปนภาพที่นาตื่นตาตื่นใจเปนอยางยิ่ง
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 ๓. ประเพณีอาบนํ้ากอนกา
 เปนประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับประเพณีสงกรานต ยังไมเคยปรากฏวามี
ชนเชื้อชาติใดในประเทศไทย มีประเพณีเชนนี้
 การอาบนํา้กอนกาของชาวไทยพวนบานหาดเสีย้ว จะกระทําในตอนเชามืด
ประมาณ ๐๔.๐๐ - ๐๕.๐๐ นาฬกาของวนัที ่๑๓ เมษายน ซึง่เปนวนัเริม่ตนสงกรานต 
ชาวไทยพวนเรียกวา มื้อสังขารลอง มีการเตรียมการตั้งแตกลางคืนคือ เตรียม
อุปกรณหรือเครื่องใชในการอาบนํ้าเชน สบู มะกรูดเผาไฟสําหรับสระผม ผาเช็ดตัว 
เสื้อผาสําหรับผลัดเปลี่ยน
 พอไดเวลาดงักลาว ผูคนจากทกุครวัเรอืนจะถกูปลกุใหตืน่ไปอาบนํา้กอนกา
ที่ทานํ้าของแมนํ้ายม ซึ่งมีหลายทา ยกเวนเด็กเล็ก คนชรา หรือผูที่เจ็บปวย
ไมสามารถเดินไปทานํ้าได เริ่มตนอาบนํ้าจะมีการสระผม เรียกวา สระเกลาดําหัว  
และชําระรางกายใหสะอาด พรอมกับกลาวคําพูดของคนพวนรุนปูยาตายายสอน
กนัตอๆ มาวา ตกลงไปไหลลงน้ําเนอ มคีวามหมายวา ใหโรคภยัใชเจ็บตางๆ หรอื
สิง่ท่ีไมดไีมงามตางๆ ทีแ่ตละคนมอียูใหตกลงไปในนํา้และไหลไปตามนํา้ เพ่ือจะได
หายโรคหายภัย อยูเย็นเปนสุขในปใหมตลอดไป และไมลืมที่จะตักนํ้าในแมนํ้ายม 
ไปใหคนที่บานไดอาบนํ้ากอนกาดวย
 ความหมายของคาํวา อาบนํา้กอนกา บงชดัอยูแลววา เปนการอาบนํา้กอน
ที่อีกาจะออกหากิน เนื่องจากอีกาเปนสัตวที่ขยันตื่นแตเชามืด อาจมาอาบนํ้าถาย
มูลลงแมนํ้า บรรพชนของไทยพวนคงคิดวา อาจทําใหนํ้าในแมนํ้ายมสกปรกกอนท่ี
คนจะลงไปอาบในวันสังขารลอง จงึบอกใหลกูหลานชิงต่ืนกอนอกีา เพ่ือไปอาบนํา้
กอนอกีาดงักลาวแลว ถงึกระนัน้กยั็งมกีารจดุประทดัหรอืยงิปนเปนระยะ ๆ  ในชวง
อาบนํ้า เพื่อขับไลไมใหอีกาลงมาทําความสกปรกในแมนํ้าอีกดวย
 ประเพณีอาบน้ํากอนกาน้ี มีผูรูเคยวิเคราะหกันวา คลายหรือเหมือนกับ
การอาบนํ้าในแมนํ้าคงคาของชาวอินเดีย โดยมีความเชื่อวาเปนการลางบาป และ
ขบัไลโรคภัยไขเจ็บหรอืเปนการสะเดาะเคราะห แตไมทราบวาไทยพวนจะเอาอยาง
ความเชื่อนี้หรือไม
 อยางไรก็ตามไทยพวนบานหาดเสี้ยว ก็ไดยึดถือและปฏิบัติมานานกวา
หนึ่งรอยปแลว แมวาสวนใหญจะงดอาบน้ํากอนกาเม่ือประมาณ ๓๐ ปเศษมา
นี้ อาจเปนเพราะบานเมืองเจริญขึ้น มีนํ้าประปาใชแลว การไปอาบนํ้าที่แมนํ้า
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ยมก็หมดความจําเปน แตถึงกระนั้นก็ยังมีไทยพวนบานหาดเสี้ยวสวนหน่ึง ยังคง
อาบนํ้ากอนกาอยูบาง
 นาเสียดาย ถาหากประเพณีนี้จะสูญหายไปจากบานหาดเส้ียว ถามีการ
รือ้ฟนขึน้มาได กจ็ะเปนสิง่ทีช่าวไทยพวนชืน่ชมยนิดเีปนอยางยิง่ตอประเพณทีีเ่ปน
เอกลักษณของตน

 ๔. ประเพณีสังขารผูเฒา
 สังขารผูเฒาเปนคําพูดในภาษาไทยพวนเปลวา สงกรานตคนแก
 สังขาร = สงกรานต
 ผูเฒา = คนแก

 เปนประเพณีทีไ่ทยพวนบานหาดเสีย้วไดถอืปฏบิตัติอเนือ่งกนัมาเปนเวลา
หน่ึงรอยปเศษ นับเปนประเพณีที่เปนเอกลักษณอีกอยางหน่ึงของชาวไทยพวน
บานหาดเสี้ยว อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย

 สูขวัญผูเฒา (ประเพณีสังขารผูเฒา)  ดําหัวพอแมปูยาตายายเทศกาลปใหม
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 โดยปกติประเพณีสงกรานตในประเทศไทยจะกําหนดไว ๓ วันคือ วันที่ 
๑๓, ๑๔ และ ๑๕ เมษายน ซึ่งมีชื่อเรียกวันตามลําดับวา วันมหาสงกรานต, วันเนา 
และวันเถลิงศก (หรือวันขึ้นปใหม) หรือเรียกรวมกันวา วันสงกรานตหรือเทศกาล
สงกรานต
 กิจกรรมโดยทั่วไปของชาวไทยในชวงเทศกาลสงกรานตสวนใหญจะ
เหมือนกันเชน ทําบุญตักบาตร สรงนํ้าพระ ทําบุญอุทิศสวนกุศลใหญาติที่ลวงลับ
ไปแลว กอเจดียทราย รดนํ้าดําหัวขอพรจากญาติผูใหญ เปนตน นอกจากน้ี ก็มี
การเลนสนกุสนานตามความนยิมของแตละทองถิน่ แตทีเ่หมอืนกนัท่ัวประเทศไทย
คือ การเลนสาดน้ําที่ถือวาเปนหัวใจของการเลนในเทศกาลสงกรานต นอกจาก
ชาวไทยแลว ยังมีนักทองเที่ยวตางชาติหล่ังไหลเขามาเลนสาดนํ้าในประเทศไทย
เปนจํานวนมาก
 ในสวนของไทยพวนบานหาดเส้ียว นอกจากจะยึดถือประเพณีสงกรานต
เชนชาวไทยทั่วๆ ไปแลว ยังมีประเพณี วันสงกรานตคนแก หรือเรียกตามภาษา
ไทยพวนวา สงัขารผูเฒา เพ่ิมข้ึนมาอกีหนึง่วันประเพณีสงัขารผูเฒากําหนดนับถัด
จากวันเถลิงศกไปอีกเจ็ดวัน ซึ่งจะตรงกับวันท่ี ๒๒ เมษายน ประเพณีนี้ไดยึดถือ
ปฏิบัติกันมาอยางตอเนื่องถึงปจจุบันไดหนึ่งรอยปเศษแลว
 ในวนัสงัขารผูเฒานี ้จะเปนวนัหยดุทาํงานของชาวไทยพวนบานหาดเสีย้ว 
เพื่อปฏิบัติกิจกรรมตางๆ ดังนี้
 ๑. ครอบครัวใดที่มีคนแกหรือผูเฒาอยูในบาน ลูกหลานจะเตรียมจัดงาน 
สูขวญัผูเฒา คอื เตรียมพาขวญัหรือถาดท่ีมดีอกไม ธปูเทียน ขาวเกรียบ ขนมหวาน 
ขาวตมมดั กลวยนํา้วาสกุ เผอืกหรอืมนัตม ฯลฯ โดยเชญิหมอทําขวญัมาทําพิธสีูขวญั 
เปนภาษาไทยพวน บรรดาลกูหลานไมวาจะอยูใกลหรอืไกล รวมท้ังผูทีม่คีวามเคารพ
นบัถือมารวมในพธิอียางพรอมหนา นอกจากสูขวัญแลว ยงัมีการรดนํา้ดําหัว ขอพร
จากผูเฒา ขอขมาผูเฒาในสิง่ทีไ่ดลวงเกนิมาในรอบป มกีารผกูขอมอืใหแกผูมารวม
พีดวย ผูมารวมพิธีจะบริจาคเงินลงในขันท่ีเจาภาพเตรียมไวตามความสมัครใจหรือ
ตามศรัทธา ถือกันวาเปนการเพ่ิมขวัญและกําลังใจใหคนแกหรือผูเฒาใหอยูเย็น
เปนสุข มีอายุมั่นยืนยาวอยูกับลูกหลานตอไปอีกนาน ๆ 
 เสรจ็แลวเจาภาพจะจดัเลีย้งอาหารเปนการขอบคุณผูมารวมพธิี สวนใหญ
จะปฏิบัติกันเชนนี้ทุกครอบครัว เวนแตในครอบครัวนั้นๆ จะไมมีลูกหลานหรือมี
ลูกหลาน แตมีฐานะทางเศรษฐกิจไมดี ก็จะไมมีการจัดงานดังกลาว
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 ๒. บคุคลอ่ืนๆ ทีใ่นครอบครวัของตนไมมคีนแกกจ็ะรวมตวักันจัด พาขวัญ 
แหไปตามบานท่ีมกีารจดัพิธสีูขวัญ เพ่ือรวมงานดวย หมุนเวียนกันไปตามบานตางๆ  
อยางสนุกสนานตลอดวันปจจุบันการแหพาขวัญมีนอยลง โดยเปล่ียนเปนใหแตละ
คนนาํดอกไมธปูเทียนไปรวมพธิสีูขวัญแทน เพราะมีความคลองตวัและสะดวกดีกวา
การจัดพาขวัญ
 ถาบานใดมีคนแก แตไมมีการจัดพิธีสูขวัญ ก็จะมีคนท่ีเคารพนับถือนํา
ดอกไมธูปเทียนไปขอขมาและขอพรคนแกเปนรายบุคคล ใครพรอมเมื่อใดก็ไป
เมื่อนั้น
 ๓. ถาผูใดเปนผูที่เรียนวิชาคาถาอาคมหรือนับถือผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ 
ชาวพวนเรียกวา หองฮักษา (ของรักษา) ที่ถือวาเปนผูดูแลรักษาคนในครอบครัว
ของตนใหอยู เย็นเปนสุข ก็จะมีการทําพิธีไหวครูบาอาจารยหรือหองฮักษา 
ในวันสังขารผูเฒานี้
 สรุป ประเพณสีงกรานตคนแกหรือสังขารผูเฒา เปนประเพณทีีม่จีดุประสงค
หลกัคอื เนนการรวมตัวของลูกหลานหรือบคุคลในครอบครวัท่ีจะไดมโีอกาสมาแสดง
ความกตัญูกตเวทีตอบุพการีที่อยูในวัยชราภาพ ปละคร้ัง อยางพรอมหนา
พรอมตากัน ไดโอภาปราศรัย ถามสารทกุขสขุดบิกนั รวมรบัประทานอาหารกันอยาง
มคีวามสขุ คนท่ีไปทํามาหากนิอยูไกลบานก็จะถือโอกาสมาเย่ียมครอบครัวในวันน้ี 
ประเพณสีงัขารผูเฒาไมเนนความสนุกสนานและไมมพีธิทีางศาสนาเขามาเกีย่วของ
 อาจถือไดวาประเพณีสังขารผูเฒาของไทยพวนบานหาดเส้ียว เปนวัน
ครอบครวัทีม่มีานานทีส่ดุในประเทศไทย เพราะไดยดึถอืปฏบิตัติอเนือ่งกนัมานาน
กวาหนึ่งรอยปแลว ในขณะที่ทางราชการไทยพึ่งจะประกาศใหมีวันครอบครัว
เม่ือไมนานมานี ้ปจจุบนัประเพณนีี ้ยงัคงมีการปฏบิตักินัอยูอยางเขมแข็งในสังคมของ
ไทยพวนบานหาดเสี้ยว                                                                 
 ๕.ประเพณีสูขวัญพระ/สามเณรวันปใหม
 การสูขวัญพระภกิษุสามเณรถือเปนประเพณีทีช่าวไทยพวนบานหาดเส้ียว
ยึดถือปฏิบัติกันมานาน การสูขวัญจะกระทําการสูขวัญพระภิกษุ/สามเณรท้ังหมด
ที่แมวาบางรูปบวชชวงภาคฤดูรอนก็ตาม เครื่องพาขวัญประกอบดวย สวยดอกไม 
(กรวยดอกไม) ๒ กรวย ดอกไม ธูป ๔ ดอก ใสดอกไมและธูปกรวยละ ๒ ดอก ไมมี
เทียน กลวย ๔ ลูก ขาวตมมัด ๒ คู (๔ กลีบ) ขนมหวาน ๒ ชิ้น ขาวเกรียบ ปงหรือ
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ทอดก็ได ๒ แผน ขาวสารเล็กนอย แทนแมโพสพ จัดใสพานหรือถาด วางไวตรง
หนาท่ีพระสงฆ สามเณรนั่ง โดยปรกติแลวพอแมพระหรือสามเณรโดยเฉพาะท่ี
บวชใหมจะตองจัดเตรยีมมา นอกจากน้ียงัมี ซัง้เดาะไม คอืขันโตกหรือพานใสดอกไม
ธูปเทียน สําหรับพระสงฆขอขมาที่ไดกระทําไมดีลงไปตลอดปที่ผานโดยมีอาจารย
หรือหมอขวญัมาทําพิธเีรียกขวัญ และขอขมาใหพรอมกนัโดยมผีูอาวโุสโยงขนัขณะ
ทีห่มอขวญักําลังกลาวคําขอขมา ตอนเยน็ประมาณ ๑๗ นาฬกา จะมพีธิีรดนํา้หรือ
สรงนํ้าพระพุทธรูปและพระสงฆสามเณรเรียก สรงนํ้าเจาหัว

พาขวัญพระ/สามเณรวันปใหม 

นายมวน กองนิล  หมอขวัญ 

ซั้งเดาะไม (พานดอกไม) 

สรงนํ้าเจาหัว(สรงนํ้าพระ)ปใหม                                           
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 ๖.  ประเพณีตั้งมังคละ (อานวา มังคะละ)

 เปนประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับการตาย ที่เปนเอกลักษณของไทยพวน
บานหาดเสีย้ว เพราะยงัไมเคยเห็นหรอืเคยไดยนิวา ประเพณตีัง้มงัคละมกีารยดึถอื
ปฏิบัติกันที่ใดบางในประเทศไทย คําวา มังคละ เปนภาษาบาลี แปลวา มงคลหรือ
สิ่งที่นํามาซึ่งความสุขความเจริญ
 ไทยพวนบานหาดเสี้ยวถือวาการตายเปนอวมงคล คือไมเปนมงคล เมื่อ
มีคนตายในครอบครัวใดหรือบานหลังใด ตัวบานและส่ิงของเครื่องใชในบานหลัง
นั้นที่ผูตายเคยใชสอยรวมกับคนในครอบครัวเชน ภาชนะท่ีใชหุงตมหรือประกอบ
อาหาร มีดพรา เครื่องมือทําการเกษตรตางๆ ตลอดจนเสื้อผา เครื่องนุงหมตางๆ 
ของผูตาย รวมไปถึงเครื่องมือชางที่นํามาใชในการทําโลงศพ ก็เปนอวมงคลดวย
 ไทยพวนบานหาดเส้ียวนิยมต้ังศพบําเพ็ญกศุลในบานของตนเอง ตอเน่ือง
กนัมาเปนเวลาหนึง่รอยปเศษแลว ถอืวาเมือ่ยังมีชวีติไดอยูกินกบัครอบครัวในบาน
หลังนี้อยางมีความสุขมาตลอดชีวิต เมื่อตายก็สมควรที่ไดยอยูที่นี่เปนครั้งสุดทาย 
ถาไมจําเปนจริงๆ แลว จะไมตั้งศพที่อื่น
 หลังพิธีฌาปนกิจศพหรือเผาศพแลว ในวันเดียวกับวันท่ีเผาศพนั้น จะมี
พิธีตั้งมังคละในบานท่ีตั้งศพนั้น คือเม่ือญาติที่เปนเจาภาพกลับจาการเผาศพแลว 
ตองมาเตรียมการทีบ่านเชนเดยีวกบัพิธเีจรญิพุทธมนตหรือสวดมนตเยน็ทุกประการ 

ดายสายสิญจนลอมสิ่งของๆคนตายเปนรูปสี่เหลี่ยม
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คือมีการตั้งโตะหมูบูชา ตั้งพระพุทธรูป ตั้งบาตรหรือขันนํ้ามนต มีสิ่งที่เพิ่มเติมคือ 
เจาภาพจะตองเตรียมส่ิงของเครื่องใชตางๆ ที่ผูตายเคยใชสอยรวมกับบุคคลใน
ครอบครัวหรือใชสอยสวนตัว ตามที่กลาวมาแลว นํามารวมกันไวตอหนาพระสงฆ
ที่มาเจริญพุทธมนต สิ่งของดังกลาวไมจําเปนตองนํามาหมดทุกชิ้น เพียงแตนํามา
เปนบางสวนเทานั้น
 การโยงดายสายสญิจน เมือ่วนทีฐ่านของพระพุทธรปูท่ีโตะหมูบชูาแลว กโ็ยง
มาท่ีขนัน้ํามนตหรือบาตรนํา้มนต และโยงไปวนรอบสิง่ของๆ ผูตายท่ีเตรียมไว โดย
วนเปนรูปส่ีเหล่ียม หลังจากนัน้ก็นาํดายสายสญิจนมามวนกลบัไปทีเ่ดิมคือ ใกลโตะ
หมูบูชา เพื่อใหพระสงฆใชในการเจริญพุทธมนตตอไป
 การต้ังมงัคละถือเปนงานมงคลแลว เพราะไมมศีพตัง้อยูแลว จาํนวนพระสงฆ
ทีน่มินตมาเจริญพทุธมนตกเ็ปนไปตามประเพณีทีเ่ปนงานมงคลตามปกติ บทท่ีสวด
คือ สวดพระปริตรนั่นเอง
 ขอสําคัญท่ีสดุกอนทีจ่ะไปนิมนตพระหรือรับพระมาเจริญพุทธมนตนัน้ จะ
ตองรอใหผูทีเ่ฝาหรือดแูลการเผาศพท่ีปาชาหรือฌาปนสถานมาแจงแกเจาภาพเสยี
กอนวา ศพที่เผานั้นไหมหมดเรียบรอยแลวที่ถือเรื่องนี้เปนเรื่องสําคัญ เพราะเคยมี
เร่ืองจริงท่ีเลาตอกันมาวา สมัยกอนที่มีการเผาศพบนเชิงตะกอนกลางแจง ผูดูแล
การเผาศพไมรอบคอบ นึกวาศพไหมหมดแลว มาแจงขาวแกเจาภาพใหไปรับพระ
มาเจริญพุทธมนตได พอรุงขึ้นจะไปเก็บอัฐิหรือกระดูกท่ีปาชา ปรากฏวาศพไหม
ไมหมด มรีองรอยสนุขัแทะเน้ือติดกระดกู เปนท่ีอจุาดและนาสังเวชเปนอยางย่ิง จงึตอง
มีการกําชับและใหระมัดระวังในเรื่องนี้
 เมื่อพระสงฆเจริญพุทธมนตเสร็จ ก็จะมีการประพรมนํ้าพุทธมนตแกผูมา
รวมพิธีและสิ่งของเครื่องใชที่นํามาตั้งไว ตลอดจนบริเวณที่ตั้งศพ เปนเสร็จพิธี
 สรุปไดวา พิธีตั้งมังคละของไทยพวนบานหาดเสี้ยว มีจุดประสงคที่สําคัญ
ทีส่ดุคือ เพ่ือทําใหบานทีต้ั่งศพและส่ิงของเคร่ืองใชในบานพนจากอวมงคล กลับมา
เปนมงคลเหมือนเดิม บคุคลในครอบครวัท่ีอาศยัอยูในบานและใชสิง่ของในบานจะ
ไดสบายใจ และอยูเย็นเปนสุขตลอดไป
 มขีอยกเวนท่ีไมตองทาํพิธตีัง้มังคละคือ ถาต้ังศพท่ีวดัไมตองมพีธิตีัง้มังคละ 
เหตุผลคือ สถานที่ตั้งศพหรือบริเวณวัด ไมใชที่อยูอาศัยของผุตายขณะที่มีชีวิต แต
เปนวัด ซึ่งเปนสถานที่ที่เปนมงคลอยูแลว

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๘๓



 สาํหรับพิธกีารทําบญุเจ็ดวันน้ัน จะแยกเปนอีกพิธหีน่ึงตางหาก เหมือนพิธี
ทาํบญุเจด็วนัทัว่ไปทีป่ฏบิตักินัอยู โดยไมตองเจรญิพทุธมนตหรอืสวดพระปริตรอกี 
เพราะไดสวดในพิธีตั้งมังคละแลว
 ประเพณีตัง้มงัคละของไทยพวนบานหาดเส้ียว ยงัคงยดึถอืปฏบิตัติอเนือ่ง
กันมาถึงปจจุบัน         

 สรุป
 ประเพณีตางๆ ที่เปนเอกลักษณเฉพาะของชาวไทยพวนบานหาดเส้ียว 
อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัยท่ีนําเสนอทั้งหมดนี้เปนเพียงสวนหน่ึงในหลาย
ประเพณทีีช่าวไทยพวนไดยดึถอืปฏบิตัติอเนือ่งกนัมาเปนเวลายาวนานกวา ๑๖๐ ป 
นาแปลกใจวาชาวไทยพวนบานหาดเสี้ยวซึ่งมีบรรพบุรุษเปนไทพวนอพยพมาจาก
เมืองพวนแขวงเชยีงขวาง ประเทศสาธารณรัฐประชาธปิไตยประชาชนลาวมาตัง้หลกั
แหลงเปนการถาวรในเขตเมืองสวรรคโลกกอนปพทุธศกัราช ๒๓๗๙  สามารถรักษา
ความเปนไทยพวน ไมวาจะเปนภาษา วัฒนธรรม และประเพณี ไวไดเปนอยางดี
ทามกลางสิง่แวดลอมของคนไทยภาคกลาง และคนไทยเชือ้สายตางๆ จนถงึปจจบุนั 
เปนส่ิงท่ีนาศึกษาและนาชวยกันอนุรักษไวเปนอยางย่ิง ตองขอขอบคุณทางองคกร
ปกครองสวนทองถิ่น โดยเฉพาะเทศบาลตําบลหาดเส้ียวและหนวยงานอีกหลาย
หนวยงาน ที่ไดยื่นมือใหการสนับสนุนงานอนุรักษประเพณีตางๆ ดวยดีตลอดมา
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จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๓ หอสมุดแหงชาติ ใบบอกพญาวิชิตภักดี เจาเมือง
 สวรรคโลก เร่ืองสงเงนิแทนทองคําสวย และจดัซ้ือไมสกัสง เลขที ่๔๒ จ.ศ.
 ๑๑๙๘ (พ.ศ.๒๓๗๙)
สําเนาศิลาจารึกที่ผนังโบสถหลังเกาของวัดหาดเสี้ยว เรื่องการสรางวัด สรางโบสถ 
 วดัโพไทร (วัดหาดเสีย้ว)  และการฉลองโบสถ ฉลองวดั เมือ่ป พ.ศ.๒๓๘๗
หนังสือไทยพวน โดย พนัเอกวิเชียร วงศวเิศษ พมิพเปนอนสุรณในงานฌาปนกิจศพ
 นางละมัย วงศวิเศษ ๘ ธันวาคม ๒๕๒๖
สําเนาภาพถายสิ่งของเครื่องใชในพิธีตั้งมังคละของไทยพวนบานหาดเสี้ยว
พิพิธภัณฑสถานแหงชาติสวรรควรนายก อําเภอสวรรคโลก จังหวัดสุโขทัย

สัมภาษณไทยพวนบานหาดเสี้ยว
๑ นางดี  ขัดนาค อายุ ๑๐๐ ป บานเลขที่ ๒๖๗ หมู ๒ ตาํบลหาดเส้ียว
 เมื่อ ๒๑ มกราคม ๒๕๕๖
๒ นางทิพย  เข็มมุกด อายุ ๙๕ ป บานเลขที่ ๑๒๕ หมู ๑ ตาํบลหาดเส้ียว
 เมื่อ ๒๑ มกราคม ๒๕๕๖
๓ นายมวน กองนิล อายุ ๘๒ ป บานเลขที่ ๑๘๑ หมู ๒ ตําบลหาดเสี้ยว
 เมื่อ ๒๒ มกราคม ๒๕๕๖
๔ นายมั่น  ขางจะงาม อายุ ๘๖ ป บานเลขที่ ๒๐๘ หมู ๑ ตําบลหาดเสี้ยว
 เมื่อ ๒๒ มกราคม ๒๕๕๖
๖ นายริ้ง  ขาวดี อายุ ๘๕ ป บานเลขที่ ๖๓๐ หมู ๑ ตําบลหาดเสี้ยว
 เมื่อ ๒๒ มกราคม ๒๕๕๖

เอกสารอางอิง
ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๘๕



ขอบคุณเจาของภาพประกอบ
 ๑.เทศบาลตําบลหาดเสี้ยว
 ๒. นายสมชาย เดือนเพ็ญ
 ๓. อาจารยยุพิน  เข็มมุกด
 ๔. อาจารยสุจิตรา  เข็มมุกด
 ๕. อาจารยอํานวย  เจติยานนท
 ๖. นายนิเทศ  เข็มมุกด
 ๗. น.ส.เยาวรัตน  ขีดขั้น
 ๘. น.ส.รวีวรรณ  เล็กวิลัย

ภาคผนวก
 บันทึกเรื่องนี้เขียนขึ้นจากความทรงจําของผูเขียนซึ่งมีอาจุครบ ๗๒ ปในป 
พ.ศ.๒๕๕๖ และการสมัภาษณผูทีม่อีายุมากกวา เพ่ือบันทึกรายช่ือของหมอลาํและ
หมอแคนชาวไทยพวนบานหาดเส้ียวในอดีตที่ลวงลับไปหมดแลว หมอลําเหลานี้
มีชื่อเสียงในดานกรลําที่ไพเราะ เสียงดี มีปฏิภาณไหวพริบในการขับลําโตตอบกัน
ระหวางฝายชายและฝายหญิง สามารถดนความลํา(กลอนสด) ไดอยางดียิ่งจนเปน
ที่ประทับใจและเปนตํานานเลาขานตอมาจนถึงปจจุบันไมนอยกวา ๑๐๐ ปมาแลว 
บุคคลดังกลาวมีรายชื่อเทาที่รวบรวมไดดังตอไปนี้
 ๑. นางสวน กรุณามิตร   
 ๒. นางเผื่อน ขอบคุณ                              
 ๓. นายลุย ขัดนาค                              
 ๔. นายเคี่ยม เขตบรรพต                         
 ๕. ทิดมาย                                                 
 ๖. นายสน ขีดขั้น                                
 ๗. นายสังวาลย เกิดใหญ                           
 ๘. นายเที่ยง ขอบเขต                             
 ๙. ๑๗.  นายหลี จงบริบูรณ
 ๑๐.  นายยัง จงกุลณี เปนทั้งหมอลําและหมอแคน 
 ๑๑. นางผัน กาไหลทอง
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 ๑๒ . นางเพียน (ภรยาของนายที)
 ๑๓. นายพุฒ ขอบเขต
 ๑๔. นายธูป เขตบรรพต
 ๑๕. นายพิณ กองนิล
 ๑๖. นายฉุย วงศวิเศษ
 ๑๗. นางกอง เกื้อกูล  

ประเพณีที่เปนเอกลักษณของไทยพวนบานหาดเสี้ยว ๑๘๗



บรรพชนคนพวนในเมืองไทยถกูบอก
กลาวเลาสบืๆ กนัมาวาปูยาตาทวด

มาจากเมืองพวนเชียงขวาง ประเทศลาว 
หรือประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (สปป.ลาว ) ปจจุบัน
สอดคลองกับเอกสารทางประวัติศาสตร
ที่กลาวถึงการสงคราม การกวาดตอน 
การอพยพโยกยายครัวของคนพวนหลาย

คร้ังนับต้ังแตสมัยธนบรุถีงึรัตนโกสนิทร 
มีหลายระลอกหลายลักษณะ แสดงให
เห็นวาคนพวนทีอ่ยูในแผนดินไทยนัน้มี
จํานวนมากและหลักฐานท่ีสําคัญคือ
คนพวนกระจายตัวอยูเกอืบท่ัวประเทศ
โดยเฉพาะตามชายแดนริมฝงโขง ยคุที่
ประเทศสยามปกครองระบบมณฑล
เทศาภิบาล ถึงกับต้ังหัวเมืองลาว

จากลานนาสูเมืองพวนเชÿยงขวางและซําเหนือจากลานนาสูเมืองพวนเชÿยงขวางและซําเหนือ๑๑  

ยุพิน  เข็มมุกด

๑ บทความนี้ผูเขียนไดสอดแทรกภาษาพวนท่ีคนพวนทั้งท่ีบานหาดเสี้ยวอําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย
และคนพวนแขวงเมืองเชียงขวางใช ปะและลมกัน หมายถึงพูดคุยกันและใชภาษาลาว ที่เห็นวาไพเราะและ
สื่อความหมายไดชัดเจนโดยไมตองแปล คําพูดที่เปนตัวเอนเปนภาษาไทพวน สวนที่อยูในเครื่องหมาย “__” 
เปนภาษาลาว

๑๘๘ ขวงผญา



ฝายเหนือเปนมณฑลลาวพวน มีศูนยกลางอยูที่หนองคาย โดยมีกรมหมื่น
ประจกัรศิลปาคม เปนขาหลวงใหญดแูล เมือ่ไทยมีขอพพิาทเร่ืองชายแดนกบัฝร่ังเศส 
เรียกกรณีพิพาท ร.ศ. ๑๑๒ (พ.ศ.๒๔๓๖) ศูนยกลางมณฑลจึงยายมาอยู ที่
บานเดื่อหมากแขง ซึ่งเปนที่ตั้งจังหวัดอุดรธานีปจจุบัน

เมืองพวนแขวงเชียงขวาง                
 เมืองพวน แขวงเชียงขวางต้ังอยูทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ สปป.
ลาว ติดกับประเทศเวียตนาม เปนเมืองโบราณเกาแกเมืองหนึ่งของลาว มีประวัติ
ความเปนมายาวนานไมนอยกวา ๑๓๐๐ ป คนพวน เปนกลุมคนที่พูดภาษาตระกูล
ไท ดงัไดกลาวมาในตอนตนวา เมอืงไทยมคีนพวนอาศยัหลายจังหวดั ดงัที ่ผูเฒาผูแก 
พวน ไดเลาขานถึงรากเหงาเผาพันธุของบรรพชนใหลูกหลานฟงอยูเสมอ แมกาล
เวลาผานไปกวารอยปกต็าม   ประกอบกบัไดมกีารศกึษาคนควาสบืเสาะหาเรือ่งราว
ของบรรพชนอยางเอาจริงเอาจัง ประกาศใหสังคมไดรับรูเร่ืองราวของคนไทยเชื้อ
สายพวนถึงจารีตประเพณีในวิถีไทพวน เชนที่บานทุงโฮง  จังหวัดแพรมีอนุสาวรีย
เจาชมพู๒   ซึ่งคุณศักรชาย  รัชตวรคุณ ไดเรียบเรียงเรื่องราวของเจาชมพู ความวา 

กรมหมื่นประจักรศิลปาคม แผนที่เมืองเชียงขวางปจจุบัน
(กาบเมืองพวนน.๒๑)

๒ จาก “ ลําดับกษัตริยแหงอาณาจักรพวนและผูสืบสายตระกูล” เจาชมพู กษัตริยองคที่ ๔๓ ของราชวงศ
พวน พระองคเปนโอรสเจาองคหลอ หรือเจาองคทง มีอนุชาคือเจาองคเซียง เจาชมพูมีโอรสคือ เจาองค
คาํโกดหรือเจาหนอเมอืง  สวนเจาองคเซียง มโีอรสคอืเจานอยหรือเจาสุดทะกะสุวนันะกมุาน สจุติต วงษเทศ, 
ประวัติศาสตรพวน. ๒๕๕๕,หนา ๑๐๘-๑๐๙.

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๘๙



“เจาชมพูเปนเจาเมืองพวน เชียงขวางลําดับที่ ๔๓ ครองราชย พ.ศ. ๒๓๒๕ รวม
ครองราชย ๑๙ ป สิน้พระชนม พ.ศ. ๒๓๔๔ เปนเจาเมอืงท่ีสรางความเจริญรุงเรืองใหแก
เมืองพวน เชียงขวาง...ครั้งหนึ่งเจากรุงสยามไดมีโองการใหเจาชมพูไปตีเมืองหลวง
พระบางรวมกับเจาเวียงจันท ตีไดสําเร็จ ตอมาเจาชมพูแข็งเมืองตอเจาเวียงจันท 
เจานนัทแหงเวียงจันทสัง่แมทพัชือ่เขียว ไปปราบเมอืงพวน ใหจบัเจาชมพไูปเวยีงจันท 
เจานันทสั่งใหประหารชีวิต เจาชมพู ไดเกิดปาฏิหาริยฟาผาหอกเพชรฆาตหักสะบั้น
ขณะทีก่าํลงัจะประหารชวีติ เจานนัทเห็นวาเจาชมพเูปนผูมบีญุบารม ีสัง่ใหปลอยตวั
กลับไปครองเมอืงพวนดงัเดมิ จากเหตกุารณครัง้น้ันจึงเกดิประเพณกีาํฟาข้ึนในกลุม
คนพวน”๓   การกําฟา คือการหยุดทํางานหนัก หรืองานที่ทําในชีวิตประจําวัน เชน 
ทอผา ตีมีด ไปไรไปนา แตจะมีการละเลนพื้นบานของเด็กๆ หรือคนหนุม สาว
ชาวไทยพวนบานทุงโฮง จังหวัดแพร ไทยพวนบานหลับมืนพวน อําเภอเวียงสาและ
ชาวไทยพวนบานฝายมูล อาํเภอทาวงัผา  จงัหวัดนาน มคีวามเช่ือเรือ่งเจาชมพูเหมือน
กัน สวนไทยพวนบานหาดเสี้ยวอําเภอศรีสัชนาลัย เชื่อเร่ืองแถนที่ทําใหนํ้าอุดม
สมบูรณ กลาวโดยสรุปก็คือขอบคุณธรรมชาติที่ทําใหมีฝนตกตามฤดูกาล ขาวปลา
อาหารอุดมสมบูรณ นั่นเอง ชาวไทยพวนที่อาศัยอยูในแผนดินไทยไดยึดถือปฏิบัติ
ประเพณนีีส้บืมาถึงปจจบุนั และเช่ือวาชาวไทยพวนไมเคยมีใครถูกฟาผา  การกาํฟา 
นับเปนเอกลักษณที่ลูกหลานพวนภาคภูมิใจ 

๓ ศักรชาย  รัชตวรคุณ. ผูคนควาเรียบเรียงที่อนุสาวรียเจาชมพู  เทศบาลตําบลทุงโฮง , อําเภอเมืองแพร  
๑ตุลาคม ๒๕๕๕. คําวาไทไมมี ย ใชสําหรับคนพวนที่ไมไดอยูบนผืนแผนดินไทย 

เจาชมพูกาํลังจะถกู
ประหารชวีติ

ภาพวาดฝาผนงั
วดัหลบัมนืพวน นาน 

เจาชมพู บานทุงโฮง
หองสมดุอบท.ทุงโฮง 

แพร

เจาเหมยฟา/เจาชมพูบานฝายมูล
พิพิธภัณฑไทพวนบานฝายมูล นาน

๑๙๐ ขวงผญา



 การท่ีไดเห็นพ่ีนองชาวพวนที่เชียงขวางแสดงความดีใจและยิ้มแยมแจมใส
ที่ไดพบกับคนพวนจากเมืองไทยแมจะมีแคสองคน แตก็ ไดปะไดลมนํากัน ทําให
ผูเขียนเกิดความคิดท่ีจะฟนความทรงจําเมื่อคร้ังไดไปเยี่ยมยามพี่นองพวนที่แขวง
เชียงขวางและซําเหนือ เมื่อ ๕ ปที่แลว  วันที่ ๑๗ - ๒๒ มีนาคม ๒๕๕๑  โดยออก
เดินทางจากเชียงใหมวันท่ี ๑๗ มีนาคม เวลาประมาณเที่ยงกวา ภาษาไทยพวน
เรียกวาเวลา คืนเพล แลว๔  คณะเดินทาง ๑๒ ชีวิตถึงสนามบินนานาชาติเชียงใหม 
การเดนิทางไปเมืองพวนครัง้น้ีไดมกีารประสานงานกับมหาวทิยาลัยมหาจฬุาลงกรณ
ราชวทิยาลยัหรือ มจร. วทิยาเขตเชยีงใหม พระบณัฑติ ชือ่ พระวรีะศกัดิ ์ วงศพระจันทร 
ซึ่งเปนคนพวนแขวงเชียงขวาง ไดรับทุนการศึกษาจากมูลนิธิการศึกษาและเผยแผ
พระพทุธศาสนาภูมภิาคลุมนํา้โขงของมหาวิทยาลยั เพือ่ทาํหนาทีเ่ผยแผพทุธศาสนา
และทํากิจกรรมดานพุทธศาสนาที่บานเกิด หลังจากที่พนักงานการบินลาวได 
“แจงป” ตรวจตั๋วเครื่องบินและออกใบBoarding Pass เพื่อ “แจงบอนนั่ง” เลขที่นั่ง 
ทกุคนแลวกข็ึน้ไปบนช้ันสองเพือ่ผานกรรมวธิกีารเดนิทางออกนอกประเทศตามลําดบั
 เวลาประมาณ ๑๕ นาฬกา พวกเราทั้งสิบสองชีวิตก็ขึ้น”ญนลาว” การบิน
ลาวเที่ยวบินที่ QV ๖๔๕  ที่แพนหางญนลาวมีดอกจําปาลาว๕ สีขาวเปนสัญลักษณ
ซึ่งเปนดอกไมประจําชาติ ที่ประตูทางขึ้นมี “นางบริการทางอากาศ” แอรโฮสเตส  
หนาตาสะสวยยืนตอนรับอยู พอถึงบอนนั่ง สายตาก็เจอกับภาษาตางประเทศ 
( ลาว) เขียนไวที่พนักพิงของคนที่นั่งขางหนาวา “กะลุนาฮัดสายแอวขะนะนั่ง” และ 
“ใซเบาะฮองตั่งนั่งเพื่อซวยซูซีพ” และยังมี “บอนเขี่ยขี้ยา” สําหรับคนสูบบุหรี่ดวย

๔ คนพวนเรียก เวลาหลังพระฉันภัตตาหารเพลแลว ถาเวลาหลังพระฉันภัตตาหารเชา เรียก คืนจังหัน(จาหัน)
๕ ดอกจําปาลาว ไทยเรียกดอกลั่นทม  ไมนิยมปลูกตามบาน ปจจุบันเรียกดอกลีลาวดี เปนไมเศรษฐกิจนิยม
ปลูกประดับตามโรงแรม  รีสอรท  มีการขยายและตัดแตงพันธุใหมใหมีสีสันมากขึ้น

สบายดี (สวัสดี)

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๙๑



เหยียบแผนดินลาวที่หลวงพระบาง
 ญนลาวพาผูโดยสารเหริฟาจากนครเชียงใหมศนูยกลางอาณาจักรลานนาสู 
เมืองหลวงพระบาง ศูนยกลางอาณาจักรลานชางรมขาว ใชเวลาบินประมาณหน่ึง
ชั่วโมง ก็ไดยินเสียงประกาศ “เซินซาบ” โปรดทราบ ไดนําผูโดยสารมาถึง “เดิ่นบิน” 
สนามบินหลวงพระบางเรียบรอยแลว ขณะนั้นมีพายุฝนคอนขางแรงทําใหญนลาว
เสียการทรงตัว เอียงวูบวาบ จนทําใหเวียนศีรษะ๖ ขึ้นมาทันที กัปตันพยายาม
ประคับประคองเครื่องบินจนเครื่องลงไดอยางเรียบรอยดวยความโลงอก 
 ผูพาเถ่ียว (ไกด) ชื่อนางอูคํา พรอมดวยทาวเพ็ง สารถีที่จะพาคณะ
พวกเราตะลอนทัวรตามรายการที่วางไวคือ หลวงพระบาง เชียงขวาง และซําเหนือ 
หลายแหง ไกดก็ยังไมเคยไปเรียกวาทั้งคนนําเท่ียวและคนไปเที่ยวจะไดเห็น
พรอมกัน นอกจากน้ันกม็คีณุปรุะวิชญ วนัตา ผูประสานงานของมูลนธิฯิ ในขณะนัน้
ชวยดูแลอีกแรงหนึ่ง คืนแรกคณะเราพักที่เรือนพัก “ไพพะนา” ซึ่งอยูไมไกลจาก
พระธาตุพูสี มากนัก

เรือนพักไพพะนา หลวงพระบาง
 พอตกเย็น  นางอูคําก็มารับพวกเราไป ญางเถ่ียว เดินเท่ียวตลาดนัด
กลางคนืคนเชยีงใหมเรยีก ถนนคนเดนิ  ลาวเรยีก ตลาดมืด ถนนหนาพระธาตพุสูหีรอื
ถนน“สสีะหวางวง” สนิคาสวนใหญเปนงานฝมอื เสือ้ผา งานปกของคนลาวสูง ลาวเทิง 
เคร่ืองเงิน งานไมแกะสลัก ผาทอมือ ของคนลาวลุม เชน ไทล้ือ ไทแดง เปนตน  และ
ของที่ระลึกตางๆ ทุกคนตางก็เดินดูของพอใจก็ซื้อวากันไปจนในที่สุดก็ตามสะดวก
ของแตละคน อาหารเย็นที่รานอาหาร ตําหนักลาว มีบางคนหลงดาว หลงทิศ 
ไดแตเอามือ   อองหลัง  เดินไปเดินมา  ปนเปย ๆ ๗ หลังจากนั้นกลับเขาท่ีพัก คืนน้ัน
๖ ภาษาพวนกับภาษาเชียงใหมใชเหมือนกัน “เมาหัวจนๆ”
๗ มืออองหลัง = มือไพลหลัง, ปนเปย ๆ =หันหนาหันหลัง (พวน)

๑๙๒ ขวงผญา



ฝนเทลงมาหาใหญทั้งคืน หลายหองไดรับความเดือดรอนเพราะหลังคาเรือนพักรั่ว
ลงตรงที่นอนพอดี นัยวาเรือนพักนี้เพิ่งเปดใหมยังไมเคยผานฝนมากอน

แมคาลาวเทิง ลาวสูง ลาวลุม ฯลฯนําสินคามาขายที่ตลาดมืด

บรรยากาศตลาดมืดที่ถนนหนาพระธาตุพูสี

อาหารเชารานประชา (ไทย) นิยม
  เชาวันท่ี ๑๘ มีนาคม เวลาประมาณ เจาหัวกางบาตร คือเวลาท่ีพระตีระฆัง
เพ่ือออกบิณฑบาต นางอูคําพาไปรับประทานเฝอ กวยเต๋ียวญวนท่ีรานประชานิยม 
อยูรมิโขง ตรงกันขามรานเปนทาเรือ ลกูคาสวนใหญเปนนกัทองเท่ียวจากเมืองไทย ทกุ
ทัวรจะตองพาลูกทัวรไปรานน้ี สวนรานท่ีอยูใกลๆ กันขายกาแฟโบราณ ใชกาแฟผง
ใสถงุชงและใชนมขนกระปอง นอกจากนัน้ยงัม ี“ขนมคู” คอืปลาทองโกหรอื อฉีะโกย  
พบคณะทัวรจากขอนแกนน่ังเต็มรานกาแฟ ทักทายกันแลวจึงรูวาเดินทางมาจาก
เวียงจันทเปาหมายคือ  เชียงขวาง ดูจะมีแตคณะเราที่ไปถึงซําเหนือแขวงหัวพัน          

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๙๓



 เสร็จจากอาหารเชาแลว ทาวเพ็ง ก็พาพวกเรา ๑๔ ชีวิตทั้งผูพาเถี่ยวและ
ผูประสานงานเดินทางออกจากหลวงพระบางมุงสูแขวงเมืองเชียงขวางดวยรถยนต
มิตซูมิชิติดแอรฯ เย็นสบายประมาณ  ๒๐ ที่นั่ง ทั้งสัมภาระและกระเปาเสื้อผาก็เต็ม
รถพอดี นางอูคํา เริ่มทําหนาที่ตัวเองดวยภาษาลาวสําเนียงหลวงพระบาง เขาพูด
ภาษาไทยไดชดั(แจว) เหตผุลกค็อื ดโูทรทัศน รูจกัทุกรายการ ทกุเรือ่งทัง้ขาวสารและ
รายการบันเทิงท้ังหลาย  จึงรับคณะทัวรจากเมืองไทยเปนหลัก รถว่ิงไปตามถนน 
“ปยูาง” ลาดยาง กวางประมาณ ๖ เมตร ถนนสายน้ีเปนทางหลวงหมายเลข ๗ ของลาว  
ภูมิประเทศสองขางทางเปนภูเขาสูงต่ําสลับซับซอน มีหมูบานชนเผาตางๆ ตั้งอยู
เปนระยะๆ ปะปนกัน ถาเปนบานลาวเทิง (ขมุ) เรือนจะยกสูงจากพื้นดิน แตเรือน
ของลาวสูง (มง) ปลูกติดดิน ชนเผาทั้งหลายถือเปนคนลาว ไมมีคําวา ชนกลุมนอย  
สวนคนลาวที่อาศัยอยูที่ราบลุมหรือในเมือง เรียก  ลาวลุม  ทางหลวงหมายเลข ๗ 
น้ีไปสิ้นสุดที่บานนํ้ากั่นติดชายแดนตอนเหนือของประเทศเวียตนาม  ถนนลาดยาง
หมดเปนชวงๆ เหลือแตดินลูกรังเทาท่ีทราบเขาจะลาดยางเฉพาะถนนผานหนา
หมูบานเทาน้ัน พอพนหมูบาน “ถนนปูยาง” หมดแลว ถนนเริ่มแคบลงขางหน่ึง
เปนเขาอีกขางเปนเหวแลวยังคดเค้ียววนไปตามสันเขา นานๆ จะเจอรถสวนทาง 
ซึ่งก็สรางความหวาดเสียวใหกับผูโดยสารพอสมควร สารถีที่นี่ไมนิยมใชแตรรถ 
เขาบอกวา ถาบีบแตรแลวจะทําใหอีกฝายสะดุงตกใจยิ่งเปนอันตราย 
 เวลาประมาณ ๑๓ นาฬกาเศษ พวกเราเดินทางมาถึงสามแยกภูคูน  
หนึ่งแยกคือเสนทางมาจากหลวงพระบางที่พวกเราใชอยู  แยกขวา ไปถึงเวียงจันท 

สวนท่ีไปเมืองพวน เชยีงขวาง คอื เสนทีต่รงไปขางหนา พวกเราแวะรบัประทานอาหาร
กลางวันที่นี่ นางอูคําตําแจวบองมาจากบาน ขาวกํ่าหรือขาวเหนียวดํานิ่มและหอม

เสนทางหลวงงพระบาง-เชียงขวาง พนจากหมูบานก็จะพบสภาพเชนนี้

๑๙๔ ขวงผญา



เปนที่ถูกอกถูกใจบรรดาคนลานนาท้ังหลาย ที่สามแยกมีตลาดผักสดที่ชาวบานนํา
มาวางขายนาจะเก็บมาจากไรใหม ๆ  หลายคนบนเสยีดายถาอยูใกลบานคงซ้ือตดิไม
ตดิมอืกนัแน ๆ  นอกจากนีย้งัมสีนิคาเส้ือผาจากจีน งานฝมอืชาวบาน เชน เคร่ืองมอื
เครื่องใชในการทําสวนทํานา สามแยกภูคูนเปนชุมทางที่รถทุกคันตองแวะนอกจาก
จะรับประทานอาหารแลวยังเปนชุมทางที่จะเดินทางไปไดสามเมืองดังที่กลาวมา

 แยกภูคูน

ตลาดแยกภูคูน

เสนทางภูคูน - ซําเหนือ

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๙๕



เสนทางจากภูคูนไปเชียงขวาง
 จากสามแยกภูคูนเรามุงไปตามเสนทางขึ้นเหนือถนนยิ่งคดเคี้ยวและสูงชัน
กวาทีผ่านมาหลายคนกาํลงัเขาสูนทิราหลังจากท่ีทองอิม่แลว  ความท่ีถนนเสนนีเ้ตม็
ไปดวยทางโคง ผูเขียนสงสัยวาทําไมไมเขียนบอก โคงไหนอันตรายมากพนักงาน
ขบัรถจะไดมีความระมดัระวังมากข้ึน “ถนนเมืองลาวบอนใดกแ็มนแตโคง แลวสไิปปก
ปายบอนใด”๘  นี่เปนคําตอบที่ชัดแจงของทาวเพ็ง มีเสียงคนพวนเชียงขวางแทรก
ขึ้นมา วา ทางงอเปนตาหยาน หมายถึงทางโคงจนนากลัว พอทางที่สูงชันมากๆ 
ทาวเพ็งก็บอกให“เปดแกว” ผูเขียนกําลังงงอยู ทาวเพ็งใชภาษามืออธิบาย ที่แทให
เปดกระจกหนาตางรถนี่เอง

คลอดลูกไมอยูไฟ  ตายไมเผา
 รถว่ิงผานหมูบานหลายแหงท่ีเรียงรายอยูริมถนน นัยวาเปนนโยบายของ
รฐั เพ่ืองายตอการปกครองและทราบจํานวนประชากรของแตละชนเผา  มสีตัวเล้ียง 
ประเภทหมู หมา ไก แพะ วัว ควาย มา เดินหากินเองตามขอบถนนเจาของคอน
ขางสบายเพราะชุมชนเขายังเล้ียงปลอยได ถาเปนเมืองไทยไมแนใจวาจะมีผูหวังดี
ประสงครายตอนขึน้รถสบิลอเอาไปโลด สงัเกตเห็นยุงขาวยงัอยูนอกบาน ทีเ่มอืงไทย
อยาวาแตขาวในยุงเลย ตนขาวในนายังเก่ียวเอาไปได หมูบานท่ีผานมาสวนใหญเปน
หมูบานลาวเทิง หรือ ขมุ นอกจากดูลักษณะเรือนแลว การแตงกายก็เปนสิ่งบงบอก
เผาพันธุ ทุกหลังคาเรือนมีจานดาวเทียม ขมุหรือคนลาวเทิง มีความสามารถในการ
ทําไมกวาด สงไปขายตามในเมือง  ลาวเทิง ลาวสูง กินขาวจาวดอย๙ มีประเพณี
ทีน่าสนใจ คอืผูหญิงท่ีคลอดลูกจะไมอยูไฟ เวลาตายยังใชวธิกีารฝง ประเพณีการฝง
ศพมีมาแตโบราณรวมถึงในลานนา อิทธิพลของพุทธศาสนาปรับเปลี่ยนมาเปนการ
เผาแทน แตถาเปนเด็กก็ยังมีการฝงอยู๑๐  

๘ ทาวเพ็งบอกวา  ถาปดปายทาง “โคงอันตราย”  คนจะเขาใจวา  ใหไปตรง  ถาไปตามทางโคงแลวจะไม
ปลอดภัย
๙ คําวา จาวเขา  คือการหุงขาว  ทุกวันนี้ คนพวน ยังใชคําวา จาวเขา  ถาเปนขาวเหนียว –  หนึ้งเขา คือ
นึ่งขาวแบบลานนา มีอุปกรณ เชนหมอหนึ้ง ไหขาว เตี่ยวหมอหนึ้ง เศษผาที่มีความยาวพันรอบไหขาวตรง
ปากหมอหนึ้งเพื่อใหไอรอนเขาไปในไหขาวไดเต็มที่ ฝาชีหรือวัสดุใดก็ไดสําหรับปดปากไหขาวปองกันไมให
ไอรอนออกจากไหขาว
๑๐ ปจจุบันศาสนาคริสตเร่ิมหันมาเผาศพ แลวเก็บกระดูกไปฝงแทน ดวยที่ดินมีจํากัด ประเพณีการฝงจึงปรับ
เปลี่ยนตามยุคสมัย

๑๙๖ ขวงผญา



นมัสการพระเจาองคตื้อที่ถํ้าพระเมืองสุย
      กอนถึงถํ้าพระ รถผานทางแยกเมืองสุย ปจจุบันเรียกเมืองภูกูด เปนเมือง
ทหาร เริ่มมองเห็นภูเขาหัวโลนและหลุมระเบิด ไปตลอดสองขางทางอันเปนผลพวง
ของสงครามที่ผานมา  พิษสงของ”ลูกแตก” ลูกระเบิด ตนไมใหญไมสามารถขึ้นได 
ทางการลาวพยายามเอาหญามาปลูกก็ยังไมไดผลไมสามารถปลูกพืชผัก หรือตนไม
ได  ถํ้าพระ อยูที่เมืองสุย เปนที่ประดิษฐานพระเจาองคตื้อ๑๑  กอนจะเขาชมตองซื้อ 
“ป” บตัรเขาชมกอน คนขายป เปนแมญงิไทพวนชือ่ นางหลา อยูบานเซยีงงา (อาํเภอ
บานหม่ี จังหวัดลพบุรี มีบานเชียงงา) ฟงสําเนียงพูดก็รูวาเปนสําเนียงคนพวน 
ทาํหนาทีข่ายปและนําชมดวย  ถํา้นีค้นพบในป พ.ศ. ๒๕๓๗ ภายในเปนทีป่ระดิษฐาน
พระพุทธรูปชื่อ พระเจาองคตื้อ ปางมารวิชัย หนาตักกวาง ๓ เมตร สูง ๕ เมตร 
จากการบรรยายของนางหลา  พระพุทธรูปองคนี้สรางราว พ.ศ. ๑๓๒๐ นอกจากนี้
ยังมีพระพุทธรปูทองเหลืองและพระพุทธรปูไมอกีจํานวนมาก  ผนังดานขวามือเปน
ภาพเขยีนสีเกีย่วกบัพทุธประวตั ิตอจากถํา้พระเปนถํา้ยา  ซึง่เคยเปนทีร่กัษาพยาบาล
คนเจ็บในชวงสงครามปลดปลอย ยังมีเตียงคนไข และเคร่ืองมือทางการแพทย
บางอยางอยู  นายพลกองแล เคยมาบวชอยูที่ถํ้าพระนี้  

๑๑ เกี่ยวกับ พระเจาองคตื้อนี้  จะมีกี่องคผูเขียนไมอาจทราบได ที่ถํ้าพระเมืองสุย เรียกพระเจาองคตื้อ ที่วัด
โพไซซะนาราม เมืองซําเหนือ ก็เรียกพระเจาองคตื้อเชนเดียวกัน  ที่จังหวัดหนองคาย  ประเทศไทย มีวัด
พระเจาองคตื้อ นับเปนพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์องคหนึ่งของประเทศไทย 

เสนทางไปหาถํ้า                                                                         
ถํ้าพระเมืองสุย

พระเจาองคตื้อ พระพุทธรูปที่พบในถํ้า

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๙๗



แดดรมลมเย็นบึ่งไหเหลาพญาเจือง
 ตะวันอยูปลายขอบฟา เทวดาทําทาจะโปรยฝน พวกเรามุงสู “ทงไหหิน” 
กลุมที ่๑ ทีเ่มอืงโพนสะหวนั เพราะอยูใกลตวัเมอืงมากทีส่ดุ เปนกลุมทีจ่ะตองไปบึง่
ชวง ตะวันแลง ถึงจะสวยและไดบรรยากาศ๑๒ เนื่องจากทุงไหหินเปนมรดกทาง
วัฒนธรรมที่คนเชียงขวางภาคภูมิใจใครท่ีไปถึงเมืองเชียงขวางแลวแหลงทองเที่ยว
ทีข่าดไมไดคอื ทุงไหหนิ ถอืวาสรางรายไดใหกบัประเทศ สปป.ลาวแหงหนีง่ จงึตองมี
เจาหนาที่ดูแลและเสียคาเขาชม  

ทุงไหหินกลุมที่๑ เมืองโพนสะหวัน ไหหินใบที่ใหญที่สุดในกลุมที่ ๑

 ทุงไหหินกลุมที่ ๑ นี้อยูในเขตเมืองโพนสะหวัน  หรือเมืองแปก๑๓   มีเนื้อที่
ทั้งหมด ๒๕ เฮกตาร (hectares ขอมูลจากปายประชาสัมพันธ) เปนทุงหญาบริเวณ
กวางใหญสุดสายตาสูง ๆ ตํ่า ๆ งามดั่งที่เขาวาจริง ๆ ฝรั่งเรียก “ Plain of Jars”  มี
ไหหินทั้งหมดจํานวน ๒๒๔ ใบในนั้นใบใหญที่สุดมีเสนผาศูนยกลาง ๒๕ เมตร และ
ใบที่สูงที่สุด สูง ๒๕๗ เมตร ไหหินทําดวยหินทราย  ไหหินขนาดเล็ก หนักประมาณ 
๔๐ - ๕๐ กิโลกรัมไปถึงใบใหญสุดหนัก ๑๕ ตัน กระจัดกระจายอยูโดยทั่วทั้งทุง บาง
ลูกก็แตกกระจัดกระจายเพราะแรงลูกระเบิด  จากตํานานที่กลาวถึงทุงไหหินวาเปน
ไหเหลาพญาเจือง นักโบราณคดีไดคนพบกระดูกและรูปแกะสลักเด็กติดอยูที่ไหใบ
เลก็ๆ ใบหน่ึง จงึเชือ่วานาจะเกีย่วของกบัพิธศีพ และเจาของประเพณนีีเ้ปนชนเผาใด

๑๒ การเดินทางไปเยี่ยมยามดินแดน พวน ในครั้งนี้ พระวีระศักดิ์ เปนผูนําพาพวกเราไปที่ไหนบาง  นางอูคํา 
เองก็ยังไมเคยจัดทัวรอยางนี้มากอนนอกจากจะไดเสนทางทํามาหากินเพิ่มแลวยังไดทําบุญ ทําทานตั้งแต
เชียงขวางถึงแขวงหัวพัน
๑๓ ภาษาพวน ที่สะกดดวย แมกกในคําที่ประสมดวยสระเสียงยาวของภาษาไทย เชน ปาก ออก ตาก เปยก 
แปก ออกเสียงเปนสระเสียงสั้น และมีเสียงหยุดที่เสนเสียง  เปน ปะ เอาะ ตะ เปยะ แปะ เปนตน

๑๙๘ ขวงผญา



ยงัไมมขีอสรปุ แตทีช่ดัเจนกค็อืไหหินเหลาน้ีทาํข้ึนมาเพือ่ใชในพธิศีพของคนประมาณ 
๓๐๐๐ ปมาแลว จากหลักฐานท่ีพบคือเศษกระดูกคนท่ีเผาแลวและเครื่องมือ
เครือ่งใชอืน่ๆ ทีม่กัใชในพธิศีพ เชน ขวานหินขัด ลกูปดแกว เครือ่งประดบัทําดวยสาํริด
บรรจุอยูในไหหิน  บนฝาไหมีการจําหลักลวดลายเปนรูปคนและรูปสัตวอยาง
หยาบๆ เชนรูปแมว รูปสัตวเลื้อยคลาน เปนตน๑๔   

๑๔ สงวน  รอดบุญ, ประวัติศาสตรศิลปลาว, ๒๕๒๖,หนา๓ อางใน สุจิตต วงษเทศ.บรรณาธิการ,ประวัติ
เมืองพวน, ๒๕๕๕ หนา ๔๖.
๑๕ โปรดอานรายละเอียดเกี่ยวกับวัฒนธรรมไหหินและหินตั้งใน สุจิตต วงษเทศ, “พวนมาจากไหน” อางใน 
เจาคําหลวง  หนอคํา, ประวัติศาสตรเมืองพวน, สุจิตต วงษเทศ, บรรณาธิการ, ๒๕๕๕,หนา ๔๘.
๑๖ เรื่องเดียวกัน. หนา ๕๐.

 เม่ือไหหินท่ีเชียงขวางทําขึ้นใชในพิธีศพนาจะเกี่ยวของกับหินต้ังท่ีแขวง
หัวพัน ในพิธีศพของกลุมหินตั้งมีหลุมดินและมีฝาปดทําดวยหินรูปวงกลม ที่ไหหิน
ก็มีฝาปดทําดวยหินรูปวงกลมเหมือนกัน จากการวิเคราะหของสุจิตต วงษเทศ 
“เปนไปไดหรือไมวา ไหหินคือหลุมดินที่มนุษยทําขึ้นใหเปนสัญลักษณของโลก
บาดาลคืออีกโลกหนึ่งของคนตาย”๑๕ สวน “ไหเหลาเจือง” นั้นมาจากความเช่ือ
ของขมุ ซึ่งจากบันทึกของพระวิภาคภูวดล วามีรองรอยบางอยางที่กลาวถึงคน
พืน้เมอืงดัง้เดมิของแขวงเชยีงขวางเปนขมหุรือขาปทมุ แถบเมอืงพวนเคยมชีือ่วา เมือง
ขาปทุม นอกจากนั้นยังไดกลาวถึงพวกขมุขนกลองกบ (ชาวกะเหรี่ยงแดงเปนผูทํา) 
มาจากเชียงใหมกลับไปบานท่ีหลวงพระบาง แสดงวาพวกขมุอาศัยอยูโดยทั่วไปใน
ดินแดนลาว ขมุพวกนี้ยังรักษาประเพณีตีกลองกบเพื่อขอความอุดมสมบูรณ
กอนประวัติศาสตรมาจนถึงรัชกาลที่ ๕ ขมุจัดเปนกลุมพูดภาษาตระกูลมอญ-เขมร 
และยกยองทาวฮุงหรือขุนเจืองเปนวีรบุรุษและมีความเชื่อวาไหหินคือ “ไหเหลา
เจือง”๑๖ พวกเราไดพบผูหญิงลาวเทิง (ขมุ) อาศัยอยูในบริเวณใกลเคียงกับกลุมหิน
ตั้งที่แขวงหัวพัน

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๑๙๙



 ปะหวัดสาดเมืองพวน ของ พูมี วงวิจิด ไดกลาวถึง “เลื่องไหเหลาเจือง”วา  
“เจืองคือพวกขมุ เกิดจากอีแกว บามด อยูพูยวน พอโตขึ้นไปต้ังบานอยูเมืองกัด 
(โพนสะหวัน) ซึ่งเปนทุงกวางและมีแหลงนํ้าตลอดป เอาคนมาชวยกันขุดเอาเหล็ก
มาเผา ตีมีด หอก งาว เวลาไปรบใครตายก็ไปเลือกเอาไหเหลาเจืองมาเปนปาชา 
ตางกับพี่นองครอบครัวเจืองตายเอาไปเผาใหวิญญาณขึ้นไปบนฟา... (สวรรค) สวน
วิธีทําเหลา เอาขาวเหนียวลางนํ้าใสลงไปในไห ใสแปง (เหลา) ปดฝาหมักไว ๑๕ วัน 
ครอบครัวคนตายก็จะไปทําบุญใหคนตายโดยตีฆองกบเรียกวาพิธี สงสกาน ตอมา
ถือเปนประเพณีปฏิบัติ ดวยเหตุนี้จึงเรียกวา “ไหเหลาเจือง” บริเวณทุงไหหิน

ขมุหรือลาวเทิงที่อาศัยอยูใกลกับกลุมหินตั้ง เรือนลาวเทิง

หลุมที่อยูในบริเวณหินตั้ง 

หินตั้งที่แขวงหัวพัน

ฝาปดปากหลุม

๒๐๐ ขวงผญา



อยูทามกลางภูเขาดานตะวนัออกและทางทศิใต  ดงหญาอยูทางทิศเหนือ มหีนองนํา้
ซึ่งมีนํ้าตลอดป อยูทางทิศตะวันตก “คนทั้งหลายจึงเอิ้นวา ดงไหเหลาเจือง มาเทา
ฮอดเดียวนี้”๑๗ 

ปายประชาสัมพันธการเขาชมทุงไหหินกลุมที่ ๑

 สาํหรบัการเขาชมไหหินจะแบงเปนสองชวง คอืชวงเดอืนตลุาคม-กมุภาพนัธ 
ซึ่งเปนฤดูหนาว เปดใหเขาชมเวลา ๘.๐๐ -๑๖.๐๐ นาฬกา สวนฤดูรอนชวงเดือน
มนีาคม-กนัยายน เปดใหเขาชมเวลา ๗.๐๐-๑๗.๐๐ นาฬกา ราคาคาเขาชมตอคนตอ
ครั้ง คนลาว ๕,๐๐๐ Kip คนตางชาติ ๑๐,๐๐๐ Kip (ขอมูลจากปายประชาสัมพันธ) 
อยางไรก็ตามความมหัศจรรยของทุงไหหินก็ยังไมมีคาํตอบที่ชัดเจนถึงความเปนมา 
ขณะทีแ่ตละคนเกบ็ภาพกนัตามอธัยาศยัน้ัน เหมือนจะมสีายตาเจาของไหนับรอยคู
เฝามองอยูเสียงคนพวนบอก  ตะเง็น ตะวัน ลับขอบฟาแลว กี๊เกง (พระจันทร)
ขึ้นมาทําหนาที่แทน  นางอูคําจึงพาพวกเราเขาพักที่โรงแรม จิตตาวัน ตั้งอยูเมือง
โพนสะหวันใต เปนโรงแรมใหมมีสามชั้น ชั้นที่ ๔ เปนดาดฟา มีไวชมทิวทัศนเมือง
โพนสะหวัน หรือเมืองแปกไดเปนอยางดี 
 อาหารเย็นมือ้แรกท่ีภตัตาคารสมิมาล ี  เจาของเปนคนพวน ปะพวน ตอนรับ
ดวยอัธยาศัยไมตรีอยางดีเยี่ยม เสียงเรียก อายๆ (พี่ๆ) ทําเอาหนุมพวนจาก
เมืองไทยสองคนกระชุมกระชวยปะพวนนํากันเปนท่ีสนุกสนาน ขางรานอาหารเปนราน

กูระเบิดของอเมรกิา เพราะยงัมีระเบิดอีกมากทีย่งั “ไมแตก” และท่ีแตกแลวก็สิน้ฤทธ์ิ
กลายเปนของประดับรานคาบาง ชาวบานนํามาตั้งเปนแนวรั้ว ก็สวยและแปลกตา

๑๗ พมู ีวงวจิดิ, “เลือ่งไหเหลาเจอืง”, ปะหวดัสาดเมอืงพวน. พมิพครัง้ ๑๑,จดัพมิพโดย ทานคาํสงิ นางคาํออน 
เพ็ดดาวเรือง, ๒๐๑๒,หนา ๗๕-๗๗..

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๐๑



ไปอีกแบบ สําหรับคนลาวแลวนี่คือประวัติศาสตรที่เจ็บปวดท่ีคนลาวดวยกันตอง
มาทําลายลางกันเอง บานเมืองท่ีเคยเจริญรุงเรือง กลายเปนเมืองท่ีสรางใหม 

มองเหน็แตหลุม “ลกูแตก” ทีท่ิง้รองรอยไวเปนเคร่ืองเตือนใจ แผนดินก็ยงัวางเปลา แมจะ
มีการจับจองเปนเจาของแตก็ไมสามารถนํามาใชใหเกิดประโยชนได (พระวีรศักดิ์ 
วงศพระจันทร)

 รบัประทานอาหารเสรจ็แลวก็เดินมาขึน้รถ  สายตากเ็ห็นปายราน “กะแลม”  
คือ ไอศครีม แบบโบราณ ตัดเปนแทงสี่เหลี่ยมเล็กๆ มีหลายรส ปรากฏวาหลายๆ 
คนทานมากกวาสองแทง วันที่สองก็ยังไปแวะเวียนอุดหนุนโดยไมมีเสียงคัดคาน 
ชวงน้ีเปนฤดูฝน ดูเหมือนฝนจะเปนใจ กลางคืนพายุฝนฟาคะนองจนถึงรุงเชาพอ
คณะเราจะออกเดินทางฝนก็หยุดตก อากาศเย็นสบาย  

ตลาดเชาเมืองโพนสะหวัน
 การเดินทางไปบานใดเมืองใดแหลงท่ีขาดไมไดคอื ตลาด  ถอืเปนแหลงเรียนรู
เรื่องของชาวบานไดเปนอยางดี อาหาร การกิน สินคาที่วางขาย ที่สําคัญตลาดเปน
แหลงรวมผูคนที่หลากหลายเผาพันธุ เชน ดูจากการแตงกาย  ภาษาพูด และสินคา
ที่นํามาจําหนาย ดังนั้นเชามืดวันที่ ๑๙ มีนาคม พวกเราเดินไปตลาดซึ่งอยูไมไกล
จากท่ีพักมากนัก พอยางเทาเขาไปในตลาด ยังมืดอยู เชาเกินไปแมคายังมา
ไมมาก ตลาดโพนสะหวนันับเปนตลาดใหญไมเล็กไปกวาตลาดเกาลําไยของเชยีงใหม 
ไดยินเสียงแมคาปะพวนทําใหตื่นเตนดีใจไมคิดวา จะไดยินเสียงปะพวน พิสูจนให
เหน็วาระยะทางกวาพนักโิลเมตรกับกาลเวลาอนัยาวนานไมทาํใหเกดิความแตกตาง

ลูกแตกที่หมดฤทธิ์แลว ภัตตาคารสิมมาลี (ขอยกแมนพวนคือเจา)

๒๐๒ ขวงผญา



ระหวางพี่นองพวนดวยกัน แมเฒาคําพา หรือแมเฒาขี้เหญื้อ (ขยะมูลฝอย) 
ของลูกหลานหอดคําเกา๑๘ เกลามวยผมแบบแมเฒาพวนท่ีเมืองไทย พวน
เชียงขวางกับพวนเมืองไทย ลมกัน สนทนากันเปนท่ีถูกอกถูกใจ เชาวันน้ัน
ซื้ออาหารพื้นเมืองจากแมคาพวนไปหลายอยางใหพรรคพวกท่ีไมไดไปชมตลาด
ไดรบัประทานกนัถวนหนา อาหารกไ็มตางไปจากอาหารเมืองเหนือ ม ีจิน้ทอด ไสอัว่ 
หอนึ่ง ปลาปง แอบปลา แอบหมู เปนตน

 อาหารคนพวนที่ตลาดหลวงโพนสะหวัน เชียงขวาง

 แมเฒาขี้เหญื้อที่ตลาดโพนสะหวัน

๑๘ คําวา หอด มาจาก ขอด พยัญชนะ ข ออกเสียงเปนตัว ห เชน แขน เปน แหน ขา เปน หา (ปจจุบัน ใช 
ขา) หอดคําเกา หมายถึงมวยผม  ธรรมชาติของคนพวนจะพูดเสียงดัง บางคนที่ไมคุนเคยคิดวาทะเลาะกัน 
(กมล เข็มมุกด)

 เมืองคูนอดีตราชธานีของชาวพวน
 วันที่ ๑๙ มีนาคม เดินทางไปเมืองคูน อดีตราชธานีของชาวพวน   เจาของ
พื้นท่ี คือพระวีระศักด์ิ ทําหนาท่ีเปน ผูพาเถ่ียว ฟงเสียงบรรยายจากเจาถ่ินไป
ตลอดทางทุกคนฟงรูเรือ่งคาํใดไมทราบความหมายคนพวนจากเมอืงไทยกช็วยคลาย

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๐๓



ความสงสัย ใชเวลาเดินทางประมาณหน่ึงช่ัวโมงถึงเมืองคูน ชื่อเมืองพวน
นาจะมาจากลําน้ําพวนท่ีไหลจากเทือกเขาผานวัดเพียวัด เมืองน้ีจึงไดชื่อวา 
เมืองพวน เมืองหลวงเกาของเมืองเชียงขวาง ปจจุบันลักษณะของเมืองพวน เปน
หมูบานเล็กๆ ที่อยูสองฝงลํานํ้าพวน พงศาวดารลานชางและนิทานเรื่องขุนบรม
ราชา มีความโดยสรุปวา ขุนบรมหรือขุนบูลมมีลูกชาย ๗ คน ขุนลอ ลูกคนโตใหไป
สรางเมืองซวา หรือหลวงพระบาง สวนคนสุดทองคือขุนเจ็ดเจือง ใหไปสรางเมือง
พวนหรือเชียงขวาง ขุนลอและขุนเจ็ดเจืองสองคนที่นองไดพบปะพูดคุยกันที่บนพูสี
กลางเมืองหลวงพระบาง ขุนลอและขุนเจ็ดเจืองไดตกลงแบงปนเขตแดน เมืองพวน
อยูทางดานตะวันออกเปนแขวงเมืองเชียงขวางเวลานี้ ทั้งสองพ่ีนองไดสาบานจะ
ไมรุกรานรบกวนเขตแดนซึ่งกันและกัน หากผูใดไมทําตามขอใหประสบภัยอันตราย
นานาประการ...”๑๙  

ลํานํ้าพวนไหลจากเทือกเขา
ผานเมืองคูน

แผนที่แสดงที่ตั้งวัดตาม
เสนทางรูปนกยูง

(ภาพจากหนังสือ ประวัติศาสตรเมืองพวน,๒๕๕๒)  

 เชียงขวางเปนเมืองแหงพุทธศาสนา มีเสนทางท่ีตั้งของวัดเปนรูปนกยูง 
แสดงใหเห็นวา วิถีคนพวนเชียงขวางเปนพุทธศาสนิกชนที่ดี ยึดมั่นในหลักคําสอน
ของพระพุทธองคมานานเห็นไดจากมีวัดเรียงรายกันอยูกวา ๑๗ วัด ดังนี้
 ๑. วัดพูเพ็ด ตั้งอยู ครึ่งหัวนกยูง ๙. วัดกาง ตั้งอยู ตีนขวา 
 ๒. วดัทาดฝุน ตั้งอยู คอ         ๑๐. วัดแกว ตั้งอยู ขาตุนขวา
      ๓. วัดบุนกอง ตั้งอยู ปก        ๑๑. วัดเพียวัด  ตั้งอยู กนขี้

๑๙ สุจิตต วงษเทศ, ๒๕๕๕,หนา ๓๒,๓๓.โปรดอานเพิ่มเติมใน พงศาวดารลานชาง และตํานานขุนบรม 
(ขุนบูลม)

๒๐๔ ขวงผญา



 ๔. วัดพูคูน ตั้งอยู ทอง ๑๒. วัดนาหัวงาว ตัง้อยู  กลางขนหาง
 ๕. วัดสีพม ตั้งอยู เหนียง  ๑๓. วัดนาโฮม ตั้งอยู ปลายหางสดุ               
 ๖. วัดพูพวย ตั้งอยู กน ๑๔. วัดพูคํ้า ตั้งอยู เทิงพูคํ้า
 ๗. วัดนาสาวมาน ตั้งอยู ขาตุนซาย ๑๕. วดันาอู  ตัง้อยู ทศิตะวันตกเฉยีงเหนอื
 ๘. วัดอินแปง ตั้งอยู ตีนซาย ๑๖. วัดทาดหลวง ตั้งอยู ทิศเหนือ

๑๗. วัดแซฟา ตั้งอยู ทิศตะวันออกเฉียงหนือ๒๐ 
 รองรอยความเจริญรุงเรืองของเมืองคูน คือวัดเพียวัด หรือวัดพญาวัด
ซึ่งถูกระเบิดทําลายอยางหนักสมัยสงครามอินโดจีน เห็นซากปรักหักพังของพระ
อุโบสถและพระพุทธรูปพระประธานคือพระพุทธรูปใหญองคตื้อ สรางขึ้นภายหลัง
การปกครองของพระเจาเจ็ดเจืองแหงอาณาจักรพวนอยูในสภาพที่ไมสมบูรณ 
เปนพระพทุธรูปปางสมาธิ สงูประมาณ ๑๐ เมตร ประดษิฐานอยูบนฐานชกุชี กลางแจง
เห็นแลวหดหูใจไมตางกับสภาพของกรุงศรีอยุธยากอนการบูรณะ หลวงพอดวงดี  
วันนาวงศ เจาอาวาสในวัย ๗๖ ป (เม่ือพ.ศ.๒๕๕๑) รอรับพวกเราอยูทานไดเมตตา
พาพวกเราไปชมพระพุทธรูปเกาอีกหลายองคที่เก็บรักษาไวที่กุฏิสรางดวยไมเปน
อาคารชั่วคราว และยังใชเปนที่ปฏิบัติศาสนกิจ วันเวลาลวงเลยมานาน รัฐบาลลาว
ก็ยังไมมีงบประมาณในการบูรณะปฏิสังขรณ  สภาพของเมืองคูน ก็ยังเปนซากปรัก
หักพัง ทิ้งความเจริญรุงเรืองไวกับอดีต และความทรงจําของชาวพวน    

๒๐ สุจิตต วงษเทศ, ๒๕๕๕. ภาคผนวก ๓ ,หนา ๓๑๒-๓๑๔.

หลวงพอดวงดีเจาอาวาสวัดเพียวัด กับพระเจาองคตื้อ พระวีระศักดิ์กับหลวงพอดวงดี

ตูรับบริจาค พระพุทธรูปที่เหลือจากผลของสงคราม หลวงพอดวงดี วันนาวง 
เจาอาวาสกําลังใหพร

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๐๕



 หลวงพอดวงดีบรรยายใหฟงวาวัดเพียวัดสรางในศตวรรษที่ ๑๖ เพีย 
(พญา) แปลวาใหญ วัดเพียวัด จึงเปนวัดใหญที่สําคัญตั้งอยูในเมืองหลวงของ
ชาวพวนในอดีต ความเจริญรุงเรืองของวัดดูไดจากรองรอยของซากปรักหักพัง 
พระประธาน พระวิหาร ตลอดจนพระพทุธรูปอีกจํานวนมากทีห่ลวงพอดวงดีไดดแูล
รักษาไวเปนอยางดี คณะเราไดถวายปจจัยไทยธรรมพรอมกับไดรับพรท่ีหลั่งไหล
ออกมาจากปากหลวงพอดวยสําเนียงพวนนับเปนพรที่ยาวที่สุดท่ีผูเขียนเคยไดรับ
พรจากพระสงฆและยังไดเห็นพุทธประเพณีเกี่ยวกับการเรียกขวัญและผูกขอมือ
ตามแบบของคนพวนเมืองเชียงขวาง ภาษาและสําเนียงพวนเมืองคูนที่แทบจะไม
แตกตางกันกับพวนเมืองไทยเลย๒๑ 
 หลังจากน้ันคณะเราก็กราบลาหลวงพอ เดินทางไปดูวัดทาดฝุน ซึ่งอยูหาง
จากตวัเมอืงคนูไปทางตะวนัออกประมาณ ๔๐๐ เมตร พระธาตฝุุน เปนพระธาตเุกา
แกอกีแหงหน่ึงของเมืองคูน คาํวา ฝุน คอืขีเ้ถา หมายถงึเถาองัคารของพระพทุธเจา 
สภาพที่เห็นปจจุบัน นอกจากจะถูกพษิของสงครามทําลายแลวยังถูกโจรใจบาปขุด
เจาะเอาสิ่งของที่บรรจุภายในองคเจดียไปหมด พระธาตุองคนี้ตั้งอยูบนเนินเขา สูง
ประมาณ ๓๐ เมตร กอดวยอฐิมอญ  ยอดเจดียมรีปูแกะสลกัชาง ดานหลังองคเจดยี 
เปนจุดชมวิว มองเห็นพระทาดจอมเพ็ด ซึ่งตั้งอยูบนเขาอีกลูกหนึ่ง เปนพระธาตุที่
สรางรวมสมัยกับวัดเพียวัด เปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์อีกแหงหนึ่งของชาวพวน 

๒๑ ผูเขียนไดเขียนเกี่ยวกับวัฒนธรรมการใชตุง (ธง) ในพุทธประเพณีการเทศนมหาชาติของวัดเพียวัดไวใน
เรื่อง ชอตุง ศิลปแหงศรัทธา ภูมิปญญาทองถิ่น, ๒๕๕๓.

เจดียวัดทาดฝุน รองรอยการขุดเจาะของคนใจบาป ทาดจอมเพ็ด

 พระวรีะศักดิน์าํคณะเราไปพบปะกบัพีน่องพวนที ่วดัสพีม ซึง่อยูไมหางจาก
วดัธาตุฝุนมากนัก วดันีก้เ็ชนเดียวกับสิง่กอสรางท้ังหลายท่ีไมไดรบัยกเวนการทําลาย

๒๐๖ ขวงผญา



ลางจากสงคราม แตโชคดีที่ทาน พูมี วงวิจิต อดีตประธานประเทศไดมาบูรณะ
และสรางอุโบสถข้ึนใหม๒๒ แมจะยังอยูในสภาพที่ไมสมบูรณนัก ก็ยังถือวา 
เปนคุณูปการอยางใหญหลวงที่ชาวบานสีพม มีวัดเปนศูนยกลางยึดเหนี่ยวจิตใจ
ของชุมชนเหมือนเดิมแมจะไมเทาเทียมกับวัดสีพมเมื่อคร้ังเมืองคูนเปนราชธานี  
ทีน่ีเ่รากไ็ดทาํบญุทัง้ปจจยัไทยธรรม และยาหอม ยาดมท่ีเตรยีมไปแจกจายไดรบักนั
ถวนหนา เซียงบุญมา อุนดาวงศ (เซียง คือผูชายที่ผานการบรรพชามาแลว)  
ฝากตนดอกไขเขียด มาปลูกเมืองไทยดวย เพื่อจะไดนึกถึงกันอยูเสมอ        

๒๒ ผูเขียนรวมทําบุญสรางพระวิหารหลังน้ีเม่ือคร้ังมีโอกาสเขาเยี่ยมคาราวะทานพูมี วงวิจิต ที่เวียงจันท
กอนทานจะเสียชีวิต ดีใจมากที่ไดมาเห็นความเปนวัดกลับคืนมาแมไมเหมือนเดิม ทานพูมี วงวิจิต เปนคน
พวนบานสีพม  อดีตรัฐมนตรีวาการกระทรวงธรรมการและศิลปกรรม และอดีตประธานประเทศ สปป..ลาว 
วันนั้นแมเฒา พอเฒาพวนกวายี่สิบคนมาคอยตอนรับตั้งแตสิบโมงเชา กวาจะไดพบกันก็เกือบบายสองโมง 

สภาพบานสีพม ป๑๙๙๗ (จากหนังสือพูมี วงวิจิต,๒๐๑๒,หนา๕๒)

เจาอาวาสวัดสีพม

ดอกไขเขียดจากบานสีพม         
(ภาพจากบานเข็มมุกด เชียงใหม)

ถายภาพรวมกับพี่นองพวนบานสีพม

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๐๗



 จากวัดสีพม ไปแจกอุปกรณการเรียนใหกับนักเรียนโรงเรียนบานเหล็ก 
เปนโรงเรียนระดับประถมศึกษาขนาดเล็ก อยูนอกเมือง พระวีระศักดิ์ ไปชวยสราง
หองเรียนชั้นเด็กเล็กใหสามหอง แตพื้นยังเปนดิน ฝายังเปนแผนไมมาแปะไวเฉยๆ  
พวกเราก็เลยคิดวาจะชวยกันคนละเล็กละนอย เขาตองการเงินในการกอสราง
ประมาณ ๑๔ ลานกีบเปนเงินไทย ๕๒,๐๐๐ บาท (อัตราแลกเปล่ียนป ๒๕๕๑) 
อาจารยสวัสดิ์ ขีปนวัฒนา บริจาคเปนคนแรกหนึ่งพันบาท นอกนั้นก็ชวยกันตาม
ศรัทธา (ไมทราบขณะนี้โรงเรียนหลังนั้นสรางสําเร็จแลวหรือยัง เพราะพระวีระศักดิ์ 
ไดไปศึกษาตอท่ีฮาวาย ประเทศสหรัฐอเมริกา) หลังจากน้ันพระวีระศักด์ิพาคณะ
เดินทางไปเย่ียมครอบครัวทานซ่ึงอยูไกลจากโรงเรียนประมาณ ๒ กิโลเมตรช่ือ
บานบ๊ี ผานวิทยาลัยครูคงัไข  เดนิลัดทุงนา เปนบรรยากาศแบบชนบทไดเห็นสภาพ
บานเรือนท่ีสงบเงียบ อยูติดกับทุงนา มีลํานํ้าเหมืองไหลผาน ยิ่ง ปะพวนนํากัน 
(พูดภาษาพวนดวยกัน) ยิ่งเหมือนเปนญาติพี่นอง หนุมพวนจากเมืองไทยขอขาว
เปลือกช่ือ “ขาวไกนอย” เปนขาวเมล็ดเล็กกวาขาวเจาท่ัวไป เขาใหมาหน่ึงถุงเล็ก
ไดทดลองปลูกที่บานเชียงใหม ดวยคนพวนบานหาดเสี้ยวเคยไดยินแตชื่อมานาน
แลว แตการปลูกขาวไกนอยก็ไมประสบผลสําเรจ็

แมเฒาพวนวัดสีพมสนใจภาพตัวเอง ชาวบานเตรียมบั้งไฟจุดฉลองปใหม
(เมษายน)

 โรงเรียนบานเหล็ก
ที่รอความเมตตาจากผูใจบุญ

วิทยาไลคูคังไข 

๒๐๘ ขวงผญา



ลําพวนโพนสะหวันที่วัดสันติพาบ
 กลับจากไปเย่ียมบานพระวีระศกัด์ิแลว ทานพาไปวัดสันติภาพซ่ึงอยูในตวั
เมืองโพนสะหวัน ปจจุบันเปนเมืองเอกหรือราชธานีของเชียงขวาง  วัดนี้มีโรงเรียน
พระปริยัติธรรม พระและสามเณรจําพรรษาจํานวนมาก พระวีระศักด์ิไดติดตอ
ประสานงานเพื่อขออุปกรณการเรียนการสอน ตลอดจนผาไตรจีวรจากวัดตางๆ 
ในเชียงใหมมาถวายพระเณรที่วัดน้ี มาถึงวัดเย็นมากแลว ผูเฒาผูแก มาคอย

ยามแมเฒาพวนเชียงขวาง 

ตีนบีนไดเฮือน

ยุงขาว (เญียเขา) 

เฮือนไทพวนบานบี้ เชียงขวาง

เตาไฟ (ที่ทําครัว)

สวนผัก

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๐๙



ตอนรับอยูกวา ๒๐ คนทุกคนชวยกันขนสิ่งของทั้งหมดลงจากรถ เสียงตอนรับขับสู
ดวยสําเนียงพวนเซ็งแซไปหมด สิ่งท่ีนาประทับใจมากท่ีสุดตรงท่ีแมเฒาท้ังหลาย
ทั้งแบกทั้งหามฆอง กลอง ฉิ่ง  ฉาบ ตั้งขบวนแหผาไตรจีวรไปรอบพระอุโบสถสาม
รอบ พอเฒาเปาแคนและขับลําพวนโพนสะหวันซ่ึงเปนคณะหมอลําพวนที่มีชื่อ
เสียงของเมืองน้ี ที่หอกลองมีเณรนอยตีกลองบูชาเปนระยะๆ ชางเปนภาพและ
บรรยากาศที่อบอุน เหมือนกับวารูจักกันมานานแรมเดือนแรมป หลังจากทุกอยาง
ผานขบวนการตามพุทธประเพณีที่เหมือนกันทุกประการแลว มีการขับลําพวน
กลางวิหาร มีลูกคูรองรับอยางสนุกสนาน ถึงเวลาตองลากันเมื่อทองเริ่มอุทธรณ
หลังจากพระอาทิตยลาขอบฟาเมืองโพนสะหวันไปนานแลว การไดมารูจักและ
เย่ียมยามกันในครั้งน้ีแสดงใหเห็นถึงความไรพรมแดนทางน้ําใจไมตรี และความ
ชวยเหลือเกื้อกูลกัน

ธรรมมาสนวัดสันติพาบ โพนสะหวัน

ขบวนแหผาไตรจีวรจากประเทศไทยรอบอุโบสถ

หอดคําเกาแมญิงพวนวัดสันติพาบ

หมอแคนกับหมอลําพวนโพนสะหวัน

๒๑๐ ขวงผญา



แมญิงพวนเกงเรื่องตํ่าหุ (หูก)
 วันรุงข้ึนพระวีระศักด์ิไดพาคณะไปเย่ียมชมไรฝาย และไรหมอน สําหรับ
เลี้ยงตัวไหม ที่นี่เปนศูนยรวมเรื่องของการทอผา (ตํ่าหุ) ครบวงจร ทั้งผาฝายและ
ผาไหม การทาํงานเหมือนรปูสหกรณ ผูตํา่ห ุชางทอ คดัมาจากหมูบานในแตละเมอืง 
สวนใหญกท็อท่ีบาน มกีารสาํรวจและขึน้บัญชีไววาแตละเมอืงมีชางทอกีค่รอบครวั 
ทอเสร็จเปนผืนแลวก็สงมาท่ีศูนยจะเปนผูแปรรูปเปนสินคาในรูปแบบตางๆ และ
จัดจําหนาย สวนที่เปนไหมก็มีสวนตนหมอนหรือมัลเบอรี่ เอาใบเลี้ยงตัวไหม 
เจาหนาที่พาคณะเราเดินชมพรอมกับเก็บลูกหมอนสุกสีมวงนารับประทานเพราะ
เจาหนาทีร่บัรองไมมยีาฆาแมลงกเ็ลยเก็บกนิพรอมกบัพกตดิมอืมาอกีตางหาก ถาม
เจาหนาทีศ่นูยจงึทราบวา แมญงิท่ีตํา่หุกสวนหลายเปนคนพวน จากคาํบอกเลาของ
พระวรีะศกัดิ ์แมญงิพวนมคีวามสามารถในการทอผาและพยายามรักษาธรรมเนียม
ประเพณีของเผาพันธุอยางเหนียวแนน โดยเฉพาะที่เมืองพาง อยูติดกับฐานที่มั่น
ของชนเผาลาวสูง เปนเขตทหารหามเขา 

แมญิงพวนเกงเรื่องตํ่าหุ(หูก)

 การไปเยี่ยมยามพี่นองพวนที่เมืองเชียงขวางครั้งนี้ เปนการตอกย้ําความ
สัมพันธของคนเช้ือสายพวนที่บรรพชนไดพลัดพรากจากบานเกิดเมืองนอนเม่ือ
สองรอยกวาปที่แลว “หนทาง ที่เราเดินอยูเสมอ ก็ยังคงความเปนทางเดิน พี่
นองที่ไปมาหาสูกันความเปนคนอื่นก็ไมเกิดข้ึนแนนอน” บรรพบุรุษพี่นองพวน

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๑๑



ที่ถูกกวาดตอนมาหลายครั้งหลายครา ความทุกขที่ตองจากบานจากเมืองมา
วาสาหัสสากันแลว ยงัมาพบกบัความยากลาํบากยิง่ในการเดนิทาง ไมทราบชะตากรรม 
ไมรูอนาคต ขาวปลาอาหารที่ไดติดตัวมาก็หมดกลางปา ตองกินกลอยแทนขาวจน
เมากลอยรางกายเคลื่อนไหวไมไดมองตนไมก็เห็นไมชัดตาพรามัว ผัวเมียลูกนอย
พลัดพรากจากกนัมาพบกนัอีกทีกม็อีาการยํา่แยใกลจะตายแลว ดงัท่ีกาพยเมืองพวน 
ตอนหนึ่งเขียนบรรยายวา
 “ตื่นแตเซากินเขาเหมือดกอย เปนวอยๆ บจิด
 แมอิดลิดในทองในคิง  ผูกินหลายบติงตนได
 เบิ่งปาไมเปนหมอกมัวตา 
 เบึ่งเขาไท  ไทก็ลง             เบึ่งเขาถง  ถงก็เสี้ยง  
 กั๊บแจวเกี๊ยงคือผีโพงเลีย         ผัวและเมียวางเสียแมเถา
 ฝูงลูกเตาหนีปะมานดา            สาลิกาจากผัวคี่คอย
 ปะลูกนอยยังบทันตาย,,,”๒๓ 
 อยางไรกต็ามลาํพวนโพนสะหวนัทีข่บัโดย  เส่ียวอาย นาม บวัพนั กิง่ดารา  
นั้น มีความแตกตางจากลําพวนของพี่นองพวนในประเทศไทย  ทั้งนี้อาจเนื่องดวย
กาลเวลา สิ่งแวดลอม และบริบทแตกตางกัน ทําใหเกิดความเปนเอกลักษณเฉพาะ
ถิ่นขึ้น ที่สุดแลวพวกเราก็ตองอําลาพี่นองพวนบานสันติภาพ
 “ลากอนแลว ลาไปกอนแลว หลัวฟนจี่ลาหมอ กวยกะทอลาเขาปุ  
 เคือหุ ลาไมกํ๋าพั้น  พันมื้อบจวบกัน....”๒๔ 

ซําเหนือ–แขวงหัวพันเมืองแหงความทรงจํา
 เชาวันท่ี ๒๐ มีนาคม คณะของเราก็อําลาเมืองพวน เพ่ือมุงหนาสูเมือง
ซาํเหนอื แขวงหัวพัน“ ชายแดนลาวมปีระตเูขาเมืองเปนรูปหัวใจ เขียนวา “แขวงหวัพัน
ยินดีตอนรับ” คืนน้ันเขาพักท่ีโรงแรมซําเหนืออาจจะไมสะดวกสบายเทาโรงแรมที่
หลวงพระบางหรือแมแตในเชียงขวาง แตก็พอใชได กอนถึงเวลาอาหารเย็น
พวกเราเดินเลนที่บานสบเลา เห็นเด็ก ๆ กําลังเลนนํ้าที่ใสสะอาดจนนาอิจฉา 

๒๓ พากวิซาภาษาลาว-วันนะคะดี,คะนะอักสอนสาด,มะหาวิทะยาไลแหงซาด, กาพยเมืองพวน. ๒๐๐๑.
หนา ๔๐. 
๒๔ เปรียบเทียบวา  ของที่อยูดวยกัน หรือเปนของคูกันแตตองมาแยกจากกัน นานนับพันมื้อ ก็ไมพบกัน 
(กมล  เข็มมุกด)

๒๑๒ ขวงผญา



 เย็นวันแรกไปถึงหารานทานขาวไมคอยม ีบงัเอญิเยน็วันน้ันมีงานแตงงาน
รานท่ีจองไวไมวางเลยตองไปหารานเล็กๆ ไฟฟาก็ไมคอยสวาง แตก็ยังดีที่ไม
อดขาว ผลไมที่ทางรานนํามาจัดใหเปนสมเขียวหวานลูกเล็กๆ จากบานหาดแค 
จังหวัดสุโขทัย นาดีใจที่ผลไมไทยไปถึงชายแดนลาว 
 เชาวันที่ ๒๑ ภารกิจของคณะที่คอเดียวกันคือไปตลาดเชา ที่นี่อากาศเย็น
คอนขางหนาว หมอกลงจัดเหมอืนฝนตกตองกางรวมกนันํา้หมอก ไดชมิขนมแปลก ๆ
อยางละนิดละหนอยใหรูรสวาเปนอยางไร แตไดอาหารไปเลี้ยงสมองมากมาย ได
เห็นแมคาและคนมาจายตลาดที่หลากหลายดูจากการแตงกาย ภาษาพูดที่พวกเขา
พดูกนัเอง เหน็สนิคาทีบ่งบอกถงึพอคาแมคาไดคอนขางชัดเจน เชน คนจีน คนเวียต
จะขายประเภท หมู เปด ไก ชาวบานลาวเทิง ลาวลุม ลาวสูง รวมถึงคนพวนมัก
จะขายสนิคาพืชผัก ของปา ปลาแมนํา้ หรือสัตวปา ยาสบูรวมไปถงึน้ําพรกิพ้ืนบาน 
เชน นํ้าพริกนํ้าผัก นํ้าปู เปนตน สวนผลไมสวนหนึ่งมาจากจีน เวียตนามและไทย 
ชาวบานที่เปนลาวสูง ลาวเทิงจะมาตลาดแตเชามืด พอสายหนอยก็กลับกันแลว 

เสนทางมุงสูหัวพันชายแดนเวียตนาม ประตูเขาสูเมืองซําเหนือ แขวงหัวพัน

บานสบเลา ซําเหนือ แมนํ้ากั่น

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๑๓



 แขวงหัวพันเปนหน่ึงในสองแหงของฝายแนวลาวรักชาติ อีกแหงคือเมือง
พงสาลี เนื่องจากทานพูมี วงวิจิด ในฐานะรัฐมนตรีวาการกระทรวงธรรมการและ
ศิลปกรรมในขณะนั้น พอดีกับในปค.ศ. ๑๙๕๗ ซึ่งตรงกับ พ.ศ. ๒๕๐๐ ชาวพุทธ
ทั่วโลกเฉลิมฉลองการครบรอบกึ่งพุทธกาล ทานพูมี วงวิจิด จึงมีโอกาสติดตาม
สงัฆนายกพระอาจารยค ูมะนวีง ไปรวมฉลองงานก่ึงพทุธกาลในเกือบทกุแขวงของ
ประเทศ ฝายรัฐบาลเวียงจันทและสหรัฐอเมริกามองวา ทานพูมี วงวิจิด พยายาม
สอดแทรกแนวคิดคอมมิวนิสตตอพระสงฆ 
 อีก ๓๔ ปตอมาเมื่อสหภาพโซเวียตลมสลายในป พ.ศ.๒๕๓๔ ลาวเริ่ม
ประกาศใชรัฐธรรมนูญเปนครั้งแรกในปเดียวกัน ในรัฐธรรมนูญไดยอมรับการ
ปฏิบัติพิธีกรรมของพุทธศาสนา สนับสนุนใหพระสงฆสามเณรไดทํากิจกรรมที่เปน

โรงแรมซําเหนือ ภายในตัวเมือง 

ตลาดเชาซําเหนือ  อากาศเย็นหมอกลงเหมือนฝนตก

แมเฒาชนเผาที่ตลาดเชา

๒๑๔ ขวงผญา



ประโยชนตอชาต ิและหลงัสงครามเยน็รฐับาลลาวใหความสาํคญักบัพทุธศาสนาใน
ฐานะอัตลักษณของประเทศและการนับถือศาสนาพุทธเปนอัตลักษณของคนลาว
ลุม เพราะคําสอนทางพุทธศาสนาไมลาสมัยจึงถูกนําไปประยุกตใหเขากับสังคม
ลาวไดไมยากนัก เนื่องจากความเชื่อพื้นฐานของชาวลาวลุมยังมีความเช่ือเรื่อง
บุญและกรรมอยางมาก๒๕  ประกอบกับประชาชนลาวสวนใหญนับถือพุทธศาสนา
และบรรดาผูนําในขบวนการปะเทดลาวมาจากพื้นฐานการบวชเรียนเปนสวนใหญ 
สิ่งเหลานี้ทําใหคอมมิวนิสตยอมรับพระพุทธศาสนาในระดับหน่ึง ดังนั้นเม่ือเกิด
ปญหาในประเทศรัฐบาลคอมมิวนิสตจึงพรอมท่ีจะปรับเปล่ียนอุดมการณและ
ยอมรบัพระพุทธศาสนาเพ่ือความอยูรอดของประเทศ ดวยเหตุนีจ้งึไมเปนท่ีแปลกใจ
วาทําไมประเทศคอมมิวนิสตลาวจึงยังคงมีวัดอยูทั่วทุกเมืองโดยเฉพาะภาพการ
ตักบาตรขาวเหนียวตอนเชาท่ีหลวงพระบางกลายเปนเสนหที่นักทองเท่ียวเมืองน้ี
ตองไมพลาดกิจกรรมนี้

๒๕ วรฉัตร เจริญผล,”พุทธศาสนากับคอมมิวนิสตลาว”, ใน พิทยา  ฟูสายและคณะ, ลาวภิวัฒน,๒๕๔๙,หนา 
๓๕,๓๖.

วัดโพไซซะนาราม ที่ซําเหนือ แขวงหัวพัน พระเจาองคตื้อ

  หลังจากรับประทานอาหารเชาแลว ก็ไป”วัดโพไซซะนาราม” คนพาเถี่ยว 
บอกวาเปนวัดของคน (ลาว) พวน วันนี้ทางวัดกําลังเตรียมการเพ่ือจัดงานปใหม
เดือนเมษายนที่กําลังจะมาถึง ทั้งพระสงฆสามเณร พรอมท้ังศรัทธาชาวบานตาง
ก็ชวยกันอยางแข็งขัน ศาสนสถานหลังแรกเปนวิหาร สวนหลงัเล็กเปนพระอุโบสถ 
ดูจากสิ่งกอสรางภายในก็คงเปนไปตามที่เจาอาวาสบรรยาย คือมีความเกาแกกวา
รอยป พระประธานชื่อ พระเจาองคตื้อ เหมือนท่ีถํ้าพระเมืองสุย มีภาพพจิตรกรรม
ฝาผนังแตก็อยูในสภาพที่ไมสามารถถายภาพได   

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๑๕



ถํ้าปว 
 หลงัจากน้ันไดเดนิทางไปถํา้ปว (การรักษาพยาบาล) ชวงสงครามชงิอาํนาจ
ระหวางรัฐบาลเวียงจันทกับฝายขบวนการแนวรวมปะเทดลาว แขวงหัวพันซ่ึงเปน
ศนูยบญัชาการของฝายตอตานรฐับาลจึงถกูฝายรฐับาลเวียงจนัทซึง่มสีหรฐัอเมริกา
สนับสนนุ ถํา้ปว ถกูใชเปนสถานทีร่กัษาพยาบาลผูทีไ่ดรบับาดเจบ็จากสงคราม เม่ือ
ถูกเครื่องบินสหรัฐอเมริกายิงเขาไปที่ปากถํ้า คนปวยก็ไมตองรักษาเพราะตายกัน
เกือบหมด รัฐบาลลาว (คอมมิวนิสต) จึงจัดใหเปนอนุสรณสถานเพื่อรําลึกถึงผูที่
เสียสละชีวิตเพ่ือกูชาติ ที่ดานหนาถ้ํามีอาคารสําหรับจัดแสดงขาวของเครื่องใชที่
ถูกระเบิด สวนภายในถํ้ายังรักษาสภาพเดิมเมื่อครั้งสงครามใหคนรุนหลังไดรับรูถึง
การตอสูของบรรพชนจนมาเปนประเทศชาติปจจุบัน  นอกจากนี้ที่หนาถ้ํามีแผน
ปายจารึกบันทึกไววา 

“ปะเทดซาดไดจาลึกไววันแหงโสกนาตะกํา ถํ้าปว  ๒๔/๑๑/๑๙๖๘
๓๗๔ สบ เพียงวินาทีเดียว”

ปากถํ้าปว   

๒๑๖ ขวงผญา



 จากถ้ําปวเดินทางตอไปท่ีบานเวียงชัย เพ่ือไปดู ศูนยบัญชาการของ
ฝายขบวนการแนวรวมปะเทดลาว กอนจะเขาไปถึงบริเวณถํ้า ทางการลาวแขวง
หัวพันจัดสถานที่จอดรถนักทองเที่ยวเปนลานกวาง มีรานคารายรอบ สินคาสวน
ใหญเปนงานฝมือ เชนผาทอ ผาซ่ิน งานปกของชนเผา ของปา รวมถึงอาหาร 
ดูเหมือนวาจะเปนที่อยูอาศัยดวย จากลานจอดรถตองเดินผานหมูบาน และอาง
เก็บน้ําขนาดใหญ ทางการกําลังเรงสรางถนนทางเดินใหสะดวกข้ึน มีเรือนพัก 
(homestay) เกดิขึน้หลายหลงัเพือ่รองรบันกัทองเท่ียว มอีาคารเพือ่ตดิตอการเขาชม
ถํ้าซึ่งตั้งอยูดานหนา๒๖                                                         

๒๖ คนที่เคยไปเห็นเมืองกุดจ่ีของเวียตนามมาแลวคงไมแปลกใจวาทําไมทั้งฝรั่งเศสและสหรัฐอเมริกาถึง
ยอมจํานนตอเวียตนาม

 รานคาที่ลานจอดรถเวียงไซ ดานหลังที่ทําการคือถํ้าเวียงไซ  ปากถํ้า

             ศูนยบัญชาการตั้งอยูในถํ้าซึ่งเปนภูเขาลูกใหญ เปนการขุดเจาะถํ้า ตกแตง
เปนหองพักผูนําคนสําคัญแตละหองมีปายบอกไวเปนอนุสรณ รวมถึงหองคุมขัง
ฝายตรงกันขาม แมชวงเวลานั้นระบบการส่ือสารยังไมทันสมัยเทาปจจุบัน แตก็
สงผลกระทบตอความรูสึกของประชาชนไดมากพอสมควร เพราะตางฝายตางก็
โฆษณาชวนเชื่อคําวา “สัมมะนาเวียงไซ”ทุกคนจะเกิดความกลัว นางอูคํา ไกดสาว
เลาวาตนเองกเ็ปนคนหนึง่ทีม่หีนาทีข่นขาวของเครือ่งใชมาสงทีถ่ํา้นี ้ตอนน้ันอาศยัอยู

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๑๗



ในปา พอแมพีน่องตองชวยกันหมดทกุคน นางอูคาํแมยงัเปนเด็กอยูกต็องแบกของ
มากบัพอแม แตทีเ่ปนกาํลงัสาํคญัชวยมากกวาคอืชนเผา ดงันัน้รฐับาลลาวยอมรับ
วาชนเผาคือประชาชนของประเทศและเปนลาวเชนเดียวกับคนลาวลุม 

เรือนพักอนุสรณสถานทานสุพานุวง เขตถํ้า เรือนพัก ทานหนูฮัก พูมสะหวัน

ผลงานสวนมาก
เปนแบบขันโตก

ยุดลดกอนจึงใซ
โทละสับ

ปะติบัดกดละเบียบ
จะลาจอน...

 จากน้ันไดเดินทางเขาไปในหมูบานเมืองเลียดเพ่ือดู หมูบานวฒันธรรมใหม 
ชาวบานท่ีนีม่อีาชพีทําเครือ่งใชในวิถชีวีติซ่ึงเคยทําจากไมเปล่ียนเปนทําจากอลูมเินียม 
และเปนหมูบานคอนขางสมัยใหม ทันยุคดิจิตอล เห็นจากปายประชาสัมพันธ
การใชโทรศัพทมอืถอืวา “ยดุลดกอน จงึใซโทละสบั” ใหหยดุรถกอนจึงใชโทรศัพท และ
ใหปฏิบัติตามกฎระเบียบจราจรชีวิตจะปลอดภัย “ปะติบัดกดละเบียบจะลาจอน
ซีวิดจะปอดไพ” 

๒๑๘ ขวงผญา



ขั้นตอนการสูบยาแบบโบราณ

ขออวยพอนทานเดินทางโซกดี

 หมูบานนี้ยังติดประกาศเขตปลอดการสูบยา(บุหรี่) แตเราก็เห็นคนสูบ
ยาแบบโบราณ ผูเขียนจึงแอบถายภาพมาไดครบทุกขั้นตอน หลังจากน้ันพวก
เราก็เดินทางกลับหลวงพระบาง ตามเสนทางซําเหนือ-หลวงพระบาง มีปายอวย
พรผูเดินทางดวยวา ขออวยพอนทานเดินทางโชกดี  

จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๑๙



สรุป
 การเดินทางเพื่อการเรียนรูถึงการดําเนินชีวิตตามวิถีของแตละชาติแตละ
เผาพันธุแลวนํามาเรียงรอยท้ังจากประสบการณและมุมมองทางวิชาการเพ่ือใหได
เนือ้หาท่ีครอบคลมุเกีย่วของกบัวถิวีฒันธรรมของผูคนแตละพ้ืนที ่ความเหมอืนและ
ความตางอยางมีนัยยะสําคัญลวนแตเปนสิ่งที่นาสนใจ การไปเยือนประเทศเพื่อน
บานท่ีมพีืน้ฐานทางวัฒนธรรมพทุธเหมือนกันเชนประเทศสาธารณรฐัประชาธปิไตย
ประชาชนลาว ซึ่งมีประสบการณทางการเมืองแบบลุม ๆ  ดอน ๆ  โดยเฉพาะชวงที่
เกิดการแยงชิงอํานาจกันเองของผูนําลาว แตลาวก็มีหลายส่ิงท่ีนาศึกษาและเรียนรู 
ผูเขียนเลอืกศกึษา กลุมคนทีเ่รียกตนเองวา “ไทพวน” ซึง่มีถิน่ท่ีอยูดัง้เดมิในประเทศ
สปป.ลาว พรอมกับไดนําเสนอมุมมองและขอสังเกตของผูเขียนภายใตบริบทของ
การเปลีย่นแปลงท่ีเกิดข้ึนกับประเทศสาธารณรฐัประชาธิปไตยประชาชนลาว ทีผ่าน
รอนผานหนาวมาอยางหนกัหนวงลวนแตอยูในความทรงจาํของผูทีม่ปีระสบการณ
รวมในเหตุการณที่ในอดีต แตเน่ืองจากชาวลาวยึดม่ันในวัฒนธรรมพุทธศาสนา
อยางเหนยีวแนน แมประเทศไดเปลีย่นระบอบการปกครองแตศาสนาพทุธกย็งัเปน
ศาสนาของคนลาวลุม ณ วันน้ีประเทศลาวยังมีศิลปวัฒนธรรมท่ีเปนเน้ือแทของ
ตนเองไมวาจะเปนงานพุทธศลิปทีอ่ยูตามวดัวาอารามและ ความสามารถในเชงิชาง
ที่เกิดจากภูมิปญญาของชาติพันธุที่หลากหลายรวมถึงธรรมชาติที่ยังบริสุทธิ์ มรดก
ทีบ่รรพชนสรางเปนตนทุนไวให นบัเปนเสนหทีด่งึดูดนักทองเทีย่ว ผลพวงทีต่ามมา
คือทํารายไดใหประเทศชาติอยางยั่งยืน นี่คือประเทศลาว เพื่อนบานที่จะกาวเขาสู
การเปนประชาคมอาเซียน เชนเดียวกับประเทศไทย
 ในมติปิระวตัศิาสตรและวฒันธรรม  ลานนา-ลานชางมคีวามสมัพนัธทัง้ดาน
สายเลือดและวัฒนธรรม ลานนาประกอบดวย  ๘ จงัหวัดภาคเหนอืตอนบน แตละทอง
ถิน่ตางมคีวามหลากหลายทัง้ชาติพนัธุ มศีลิปกรรมทีเ่ปนเอกลกัษณเฉพาะโดดเดน
แสดงถึงอัตลักษณของผูคนในทองถ่ินน้ันๆ มธีรรมชาตทิีง่ดงามไมดอยไปกวาดินแดน
ใดในภูมิภาคน้ี แมจะมีภาษาและขนบประเพณีที่แตกตางแตก็อยูบนฐานรากของ
วัฒนธรรมพุทธศาสนาและความเชื่อ  นี่คือเสนหของดินแดนลานนา.

...............................................................................................

๒๒๐ ขวงผญา



กมล เข็มมุกด. ๙๐ ป นางทิพย เข็มมุกด. ๒๕๕๑ หนา ๑๗-๓๐.
พากวิซาภาษาลาว - วนันะคะดี,คะนะอกัสอนสาด, มะหาวทิะยาไลแหงซาด, กาพย

เมืองพวน. ๒๐๐๑.
พูมี วงวิจิด, “เลื่องไหเหลาเจือง”, ปะหวัดสาดเมืองพวน พิมพครั้ง ๑๑,จัดพิมพ

โดย ทานคําสิง นางคําออน เพ็ดดาวเรือง, ๒๐๑๒.
ยุพิน เข็มมุกด. ชอตุง ศิลปแหงศรัทธา ภูมิปญญาทองถิ่น, ๒๕๕๓.
วรฉัตร เจริญผล, ”พุทธศาสนากับคอมมิวนิสตลาว”, ใน พิทยา ฟูสายและคณะ, 

ลาวภิวัฒน, ๒๕๔๙. 
ศักรชาย รัชตวรคุณ. “คําบรรยายอนุสาวรียเจาชมพู”. เทศลาลตําบลทุงโฮง 

จังหวัดแพร.
สงวน รอดบุญ, ประวัติศาสตรศิลปลาว,๒๕๒๖, หนา๓. สุจิตต วงษเทศ.

บรรณาธิการ, ประวัติเมืองพวน, ๒๕๕๕.
สุจิตต วงษเทศ. บรรณาธิการ, ประวัติศาสตรพวน. จากประวัติศาสตรอาณาจักร

พวน. โดย เจาหลวงหนอคํา ประธานราชวงศพวน แปลเปนภาษาไทยโดย 
พันธุทิพย ธีระเนตรและสมชาย นิลอาธิ ๒๕๕๕,

www.protai1.udru.ac.th/web/culture_udon/aboutUDON4.htmi

ขอขอบคุณผูใหขอมูล
 - ไทยพวน บานทุงโฮง จ.แพร
 - บานหลับมืนพรวน อ.เวียงสา อ.ทาวังผา จ.นาน

เอกสารอางอิง
จากลานนาสูเมืองพวนเชียงขวางและซําเหนือ ๒๒๑



แนะ นํานักเขียน

ยุพิน เข็มมุกด
- ศศ.บ. (ประวัติศาสตร)  มหาวิทยาลัยเชียงใหม
- อม. (ประวัติศาสตรเอเชียตะวันออกเฉียงใต) มหาวิทยาลัยศิลปากร
- อดีตผูอํานวยการสํานักศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- ที่ปรึกษาศูนยศิลปวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- รองประธานมูลนิธิการศึกษาและเผยแผพระพุทธศาสนาภูมิภาคลุมน้ําโขง มจร.

วิทยาเขตเชียงใหม
- กรรมการและเลขานุการจัดทําพจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติ

วโรกาสพระบาทสมเดจ็พระเจาอยูหวั ในวโรกาสเจรญิพระชนมพรรษา ๘๐ พรรษา
- กรรมการและเลขานุการจัดทําพจนานุกรมภาษาไทยใหญ-ไทย ฉบับเฉลิม

พระเกียรติ ๖๐๐ ป พระญาติโลกราช ๘๕ ป มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- ผูทรงคุณวุฒิสภาวัฒนธรรม อําเภอเมืองเชียงใหม
- เพชรราชภฏั – เพชรลานนา มหาวิทยาลัยราชภฏัเชยีงใหม  ประจําปพทุธศกัราช 

๒๕๕๔
- รางวัลผูใชภาษาถิ่นดีเดน กระทรวงวัฒนธรรม ประจําปพุทธศักราช ๒๕๕๔
- เข็มเกียรติคุณ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม 

๒๕๕๔

ชนะ เข็มมุกด
- ป.ม. วิทยาลัยลัยเทคนิคกรุงเทพ
- กศ.บ. (ประวัติศาสตร) วิทยาลัยวิชาการศึกษาพระนคร
- น.บ.มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช
- ประกาศนียบัตรครูการศึกษาพิเศษ (การสอนคนหูหนวก)
- ขาราชการบํานาญกรมสามัญศึกษา

- อดีตนิติกรจังหวัดสุโขทัย
- นักจัดรายการวิทยุชุมชน “ฟงเพลงเกา เลาความหลัง” และรายการ “ขาวม่ือ

เซาเวาไทยพวน”  คลื่น FM 100  อําเภอศรีสัชนาลัย  จังหวัดสุโขทัย
- นักวิชาการอิสระ

๒๒๒ ขวงผญา



แนะ นํานักเขียน

ผูชวยศาสตราจารย ดร. (กิตติมศักดิ์) ประสิทธิ์ เลียวสิริพงศ
- ศิลปศาสตรบัณฑิต  (ศึกษาศาสตร)  มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- Master of Music (Musicology)  University of the Phillippines, Diliman, Phip-

pines
- เพชรราชภัฏ – เพชรลานนา ประจําปพุทธศักราช พ.ศ.๒๕๔๘
- ดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ (ดุริยางคสากล) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม ปการ

ศึกษา ๒๕๔๘
- อาจารยพิเศษมหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 
- กรรมการจัดทําพจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จ

พระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญพระชนมพรรษา ๘๐ พรรษา
- กรรมการจัดทําพจนานุกรมภาษาไทใหญ – ไทย ฉบับเฉลิมพระเกียรติ ๖๐๐ ป

พระญาติโลกราช ๘๕ ป มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- ประธานคณะอนุกรรมการภาคเหนือในคณะกรรมการในโครงการภูมิบานภูมิ

เมือง สาขาศิลปะการแสดง กระทรวงวัฒนธรรม พ.ศ.๒๕๔๘ – ปจจุบัน

ศาสตราจารยเกียรติคุณ สุรพล ดําริหกุล
- นักวิชาการอิสระดานวัฒนธรรม ประวัติศาสตร และโบราณคดี
- เคยรับราชการท่ีกรมศิลปากร กระทรวงศึกษาธิการ ในระหวาง พ.ศ. 2516 – 2536 

ทาํหนาท่ีในตาํแหนงตางๆ เชน หวัหนาหนวยศิลปากรท่ี 4 เชียงใหม  ผอ.อทุยาน
ประวัตศิาสตรพระนครศรีอยุธยา  ประชาสมัพนัธกรมศิลปากรและบรรณาธิการ
นติยสารศลิปากร   ใน พ.ศ. 2536 โอนมาเปนอาจารยประจาํภาควชิาศลิปะไทย  
คณะวิจิตรศิลป  มหาวิทยาลัยเชียงใหม และทําหนาที่ตางๆ อาทิ  หัวหนาภาค
วิชาศิลปะไทย  ประธานบัณฑิตศึกษาสาขาวิชาการจัดการศิลปะและวัฒนธรรม 
บัณฑิตวิทยาลัย  บรรณาธิการวารสารวิจิตรศิลป  และเกษียณอายุราชการเมื่อ 
พ.ศ. 2552

แนะนํานักเขียน ๒๒๓



สุทธิพงศ พัฒนวิบูลย
- ศศ.บ. มหาวิทยาลัยเชียงใหม
- วทม. มหาวิทยาลัยเชียงใหม
- กรรมการสภาวัฒนธรรมอําเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม
- กรรมการศูนยพระพุทธศาสนาวันอาทิตย  วัดลามชาง  อําเภอเมือง  จังหวัด

เชียงใหม
- เจาหนาที่ฝายวิชาการ อปท.หนองปาครั่ง  อําเภอเมือง  จังหวัดเชียงใหม

ภูเดช แสนสา
- อาจารยพิเศษสาขาประวัติศาสตรและวัฒนธรรม ภาควิชาสังคมศาสตร คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม (พ.ศ.๒๕๕๒ – 
๒๕๕๖) 

การศึกษา
- ศศ.ม. ประวัติศาสตร  มหาวิทยาลัยเชียงใหม  พ.ศ.๒๕๕๒
- ศป.บ. ศิลปะไทย (เกียรตินิยม)  มหาวิทยาลัยเชียงใหม  พ.ศ.๒๕๔๙
- ศศ.บ. ไทยคดีศึกษา  มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช  พ.ศ.๒๕๕๕
- ปก. ภาษาและวรรณกรรมลานนา  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

พ.ศ.๒๕๔๖
ผลงานทางวิชาการ
- หนงัสอืประวัตศิาสตรเมอืงลอง  หวัเมืองบรวิารในลานนาประเทศ  พ.ศ.๒๕๕๔
- หนังสือประวัติวัดพระธาตุไฮสรอย  วัดหลวงกลางเวียง  เมืองลอง  พ.ศ.๒๕๕๔
- หนังสือซาวหาปขวบเขา  หมูเฮาชาวพืน้บานลานนา (บรรณาธกิาร)  พ.ศ.๒๕๕๔
- หนังสือรอยเรียงรอยเรื่องเมืองลอง  พ.ศ.๒๕๕๕
- หนังสือเมืองลอง (บรรณาธิการ) พ.ศ.๒๕๕๕
- วารสารพื้นบานลานนา (บรรณาธิการ)  ปที่  ๑๕  ฉบับประจําป  ๒๕๕๕ 
- หนงัสอืโลกหนาลานนา  ประวตัศิาสตรและพฒันาการการสรางปราสาทศพตาง

สัตวหิมพานตกับการกอกู พ.ศ.๒๕๕๖

แนะ นํานักเขียน
๒๒๔ ขวงผญา



- บทความวชิาการดานลานนาคดีตพีมิพในหนังสือและวารสารตางๆ จาํนวน  ๒๙  
บทความ 

- งานพิมพคัดลอกและปริวรรตจากคัมภีรใบลานและพับสาจํานวน  ๙๒  เรื่อง  
๑๗๙  ผูก/ฉบับ 

- งานการศึกษาคนควาวิจัย(อัดสําเนา)จํานวน  ๗  เรื่อง 
- นักวิจัยรวม  ๓  โครงการ  และผูชวยนกัวิจัย  ๗  โครงการ 
- สํารวจจารึกทายคัมภีรใบลานในภาคเหนือจํานวน  ๗  วัด 
- สํารวจจารึกบนฐานพระพุทธรูปไมในภาคเหนือจํานวน  ๑๑  วัด 
- วทิยากรบรรยายและฝกอบรมทางดานประวตัศิาสตรและศลิปวัฒนธรรมลานนา

นาย เกรียงไกร บุญทะนา
- ศศ.บ (ประวัติศาสตร และโบราณคดี) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- ศศ.ม (วิจัยและพัฒนาทองถิ่น )มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม
- ป.วค. (ประกาศนียบัตรวิชาชีพครู) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
- กรรมการสถานศึกษาโรงเรียนบานดง อําเภอหางดง จังหวัดเชียงใหม
- ที่ปรึกษาดานวัฒนธรรม องคการบริหารสวนตําบลแมทาชาง อําเภอหางดง  

จังหวัดเชียงใหม
- อาจารยพิเศษสอนดาน สังคม วัฒนธรรม ประวัติศาสตร เครื่องใชในพิธีกรรม

และของเลนโบราณลานนา
- วทิยากรรบัเชญิดาน ประวตัศิาสตร สงัคม วฒันธรรม ประเพณพีธิกีรรมและงาน

ชางพื้นบาน 
- สลา (ชางพื้นบาน) ดานศิลปะประดิษฐ
- นักเขียนอิสระ

แนะ นํานักเขียน
แนะนํานักเขียน ๒๒๕



นายอรรณพ จันทรบุตร
- ปริญญาโท รัฐศาสตรมหาบัณฑิต มหามกุฏราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม
- ผูจัดการโรงเรียนการนวดไทยหางดง
- เจาของคลินิก อรรณพ คลินิคการแพทยแผนไทย

นายจุฑาภัทร คงสุนทร
- ปริญญาตรี สาขาวิชาคหกรรมศาสตรทั่วไป ธุรกิจงานประดิษฐ คณะเทคโนโลยี

คหกรรมศาสตร มหาวิทยาลัยเทคโนโลยีราชมงคลพระนคร วิทยาเขตโชติเวช 
กรุงเทพมหานคร 

- สําเร็จการศึกษาปริญญาโท สาขาวิชาอาชีวศึกษา คณะศึกษาศาสตร 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม

- งานวิจัยเรื่องบุษบกจําลองดวยเทคนิคการทําเครื่องเขินลานนา
- งานวิจัยเรื่องความคงอยูของงานอาชีพสวยดอกในงานพิธีกรรมลานนาจังหวัด

เชียงใหม

แนะ นํานักเขียน
๒๒๖ ขวงผญา


